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ABSTRACT

Mit ihren zweitausend und mehr Jahre alten Texten ist die Bibel ein wirklich altes Buch. Trotzdem ist
sie das meistverkaufte der Welt. Sie hat einen auRerordentlichen Einfluss, da Christen weltweit in ihr
normative Bedeutung fur ihr Leben heute suchen. Bibelauslegung ist daher ein zentrales Thema fiir die
Kirche. Sie kann und muss kléaren, wie das Verstdndnis und die Anwendung dieser alten Texte heute
verantwortungsvoll geschehen kann: In welcher Weise soll dem historischen Kontext bei der Suche nach
der normativen Bedeutung eines Bibeltextes fiir heutige Lesende Rechnung getragen werden? Um diese
Frage zu beantworten, werden in dieser Arbeit die neutestamentlichen Hermeneutiken von Hans Weder
und Klaus Berger dargestellt und miteinander verglichen. Auf Grundlage dessen werden Diskussions-
punkte entwickelt, die anschlielend theologisch reflektiert werden. So konnte herausgearbeitet werden,
dass zundchst der historische Sinn eines Bibeltextes anhand der Exegese erarbeitet werden muss, um
anschliellend die Bedeutung eines Bibeltextes flr heute entdecken zu kénnen. Eine verantwortungsvolle
Auslegung braucht deshalb eine Methodik, die sowohl den historischen Kontext als auch den Kontext
der Lesenden heute beachtet. Da dies nicht von alleine geschieht, sollte die Kirche ihren Umgang mit
der Bibel bewusst reflektieren und die Menschen darin unterstitzen und anleiten. Die acht Leitlinien am
Ende dieser Arbeit sollen eine Hilfestellung dazu geben.
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1. EINLEITUNG

1.1 Vorwort

Die Bibel ist das meistverkaufte Buch der Welt (abebooks.de «Die Bibel — der ewige Bestseller»). Un-
sere Buchhandlungen und Bibliotheken sind prall geftllt mit Blichern — darunter viele Neuerscheinun-
gen, die jedes Jahr hinzukommen. Im Jahre 2019 gab es alleine in Deutschland ungefahr 70°400 Neuer-
scheinungen (Weidenbach 2020). Trotzdem bleibt die Bibel der Bestseller schlechthin. Dabei besteht
die Bibel aus Texten, die in langst vergangenen Zeiten entstanden sind. Die jlingsten Texte sind dabei
fast 2000 Jahre alt — viele andere sind sogar noch &lter. Die Bibel ist also ein wirklich altes Buch. Ein
Buch «von gestern». Warum ist die Bibel trotzdem noch heute so beliebt?

«Die Bibel gleicht einem Acker, der nie abgeerntet werden kann und deshalb nie 6de und
leer daliegt. Sie gleicht einer Quelle, die bestandig flieBt und umso reichlicher stromt, je
mehr man daraus schopft» (Heckl 2013).

So wie Ephrdm der Syrer dies im 4.Jh formulierte, erleben es auch heute noch viele christliche Kirchen
weltweit. Glaubige lesen die Bibel auf der Suche danach, was dieses alte Buch fiir sie heute bedeuten
kann. Die Bibel ist das Buch, welches als Grundlage der Gemeindearbeit, aber auch als Grundlage fr
das personliche Leben betrachtet wird. Deshalb ist sie fiir viele Menschen nicht nur ein altes, sehr haufig
gelesenes Buch, sondern ein Buch, das ihr Leben auf3erordentlich prégt. In der Bibel suchen und finden

Menschen normative Bedeutung fiir ihr Leben.

Doch geht das einfach so? Kénnen Lesende von heute einfach so (ibernehmen, was Menschen vor Tau-
senden von Jahren geschrieben haben? Ist dieses «alte» Buch so einfach zu verstehen? Oder gibt es
Dinge, die beriicksichtigt werden sollten, wenn man sich von diesem alten Buch leiten lassen méchte?
Welche Rolle spielt dabei der historische Kontext? Wie kann, darf und soll man mit diesem Buch «von

gestern» umgehen, wenn man auf der Suche nach Bedeutung «flir heute» ist?

Das sind Fragen, die es zu diskutieren gilt! Doch leider geschieht dies in der Praxis viel zu selten. Ich
aber denke, Kirchen und Gemeinden sollten die Menschen nicht alleine lassen mit dem Lesen und Stu-
dieren der Bibel. In einer Zeit, in der theologische Vielfalt Realitét ist, ist eine bewusste Auseinander-
setzung mit dem Thema Bibelauslegung in der Kirche heute unerlésslich. Die Frage ist nur: Wie kann

das geschehen? Und was ist dabei zu beachten? Diese Arbeit mdchte eine Hilfestellung dazu geben.
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1.2 Fragestellung

1.2.1 Pramisse 1: Die Bibel hat eine normative Bedeutung fir heute

Die Schriften der Bibel, bestehend aus AT (Altes Testament) und NT (Neues Testament), werden auch
als biblischer Kanon! bezeichnet (Berlejung 2010:30). Der Prozess der Kanonisierung des ATs sowie
des NTs vollzog sich jeweils schrittweise und Uber einen langeren Zeitraum (Berlejung 2020:31). Die
Anféange dieses Prozesses auBerten sich darin, dass bestimmte Schriften in der christlichen Tradition
vermehrt benutzt und als normativ angesehen wurden (Schnelle 2005:27). Demnach driickte die Kano-
nisierung «lediglich nachtraglich einen Anspruch [aus], der den ntl. Schriften bereits innewohnt[e]»
(ebd.). Bis heute wird die Bibel als «die malgebliche Regel und Richtschnur fiir die christliche Theolo-
gie, Verkindigung und das christliche Handeln» betrachtet (Berlejung 2010:30f). Dieses Erbe teilen
sich alle christlichen Kirchen weltweit bis heute (Maier 2020:141).

Eine daran anknipfende Fragestellung ist, ob es neben den biblischen Schriften weitere normative In-
stanzen gibt (Maier 2020:141). Diese Frage beantworten verschiedene christliche Strémungen unter-
schiedlich. In der katholischen Kirche bspw. erganzt das kirchliche Lehramt die biblischen Schriften
(ebd.). Luther wehrte sich dagegen und «behauptete, die Schrift sei klar und eindeutig, wenn sie von
Christus als ihrer Mitte ausgelegt wird» (Luz 2014:7f.). Dies fuhrte ihn zu der Meinung, dass das kirch-
liche Lehramt als normative Instanz unnétig war, sondern dass allein die Schrift als «allgemeingdiltige
Quelle autoritativer theol[ogischer] Aussagen» ausreichte (Law 2004 «Schrift»). Dies driickte er mit
dem Begriff sola scriptura aus (ebd.). Damit bezeichnete er die Bibel als «die hochste und allein maf3-
gebliche Norm fir die Gemeinde Jesu Christi» (Maier 2020:152). Auf diesem Grundsatz bauen alle
evangelischen Kirchen auf und sind ihm bis heute verpflichtet (:141). Dieser Grundsatz wird auch mit
dem Stichwort norma normans angedeutet (:152). Das bedeutet, dass die Bibel als «die alles normie-

rende Norm» immer Grundlage allen theologischen Denkens ist.

Wie Berlejung anmerkte, ist die Bibel aber nicht nur letzte Norm fiir die Theologie, sondern wird im
Christentum auch als Norm fur das christliche Handeln betrachtet (2010:30f.). Aus diesem Grund wird
die Bibel in vielen Kirchen selbstverstandlich als Inspirationsquelle sowohl fiir das persénliche Glau-

bensleben, als auch in Gemeindegruppen zur Lehre benutzt.

1.2.2 Pramisse 2: Die Bibel ist ein historisches Dokument
Die Bibel ist ein historisches Dokument, welches von Menschen aus fritheren Zeiten an andere Men-

schen je ihrer Zeit gerichtet war. Sie wurde in Sprachen verfasst, die heute nicht mehr aktiv gesprochen

!Der Begriff Kanon kommt vom griechischen kavdv und «bedeutet zundchst ,Rohr / gerader Stab‘, dann wegen
dessen Verwendung als MaB-Stab ,Messrute / Richtschnur’, ferner ,Regel / Standard / Vorbild’» (bibelwissen-
schaft.de «Kanon (AT)»). Die Christen des 2. und 3.Jh.s. verwendeten den Begriff Kanon «im Sinne von ,Glau-
bensgrundlage / Lebensordnung’» (ebd.). Seit der zweiten Halfte des 4.Jh.s wird er «fiir die als verbindlich aner-
kannte, im Wortlaut nicht mehr verdnderliche Sammlung der (heiligen) Schriften [benutzt], die die Grundlage und
Norm des Glaubens darstellen» (ebd.).
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werden (Luther & Zimmermann 2014b:39). AuRerdem stammen ihre Texte aus verschiedenen Kultur-
kreisen, die sich von der westlichen Kultur heute stark unterscheiden. Diese historische Distanz fihrt
dazu, dass heutigen Lesenden viele Traditionen und Umgangsformen jener Zeiten fremd und unbekannt
sind (Schunack «Hermeneutik»). Auch die jeweiligen Entstehungszeiten, -situationen und der genaue
Autor sind oftmals unklar (ebd.). Biblische Texte haben ihren je eigenen ganz besonderen Hintergrund,

der sich von der heutigen westlichen Welt sichtlich unterscheidet (Luz 2014:19).

Daruber hinaus muss beachtet werden, dass den Lesern heute nicht die biblischen Texte vorliegen, die
die Autoren damals selbst verfasst haben. Es liegen lediglich Abschriften vor. Dabei gibt es nicht die
jeweils eine Abschrift, von der aus ein biblischer Text in unterschiedliche Sprachen ubersetzt wird.
Vielmehr ist von «mehreren gleich-urspriinglichen Urtexten nebeneinander aus[zu]gehen» (Berlejung

2010:27f). Diese sind zwar groftenteils ubereinstimmend, aber nicht eindeutig zu bestimmen (ebd.).

1.2.3 Beobachtung: Die Kombination von Pramisse 1 und 2 stellt Lesende vor
Herausforderungen

Betrachtet man Pramisse 1 und 2 nebeneinander, stellt man fest, dass sie Lesende heute vor Herausfor-
derungen stellen. Denn die Tatsache, dass die Bibel ein historisches Dokument aus der Antike ist, er-
schwert ihr Verstandnis. Dalferth (2018:48) weist darauf hin, dass jeder schriftliche Text missverstanden
werden kann, weil der Autor nicht (mehr) die Mdglichkeit hat, Missverstandnisse aus dem Weg zu réu-
men. Dies gilt im Besonderen flr antike Texte wie z. B. die Bibel, deren Autoren langst verstorben sind.
Hinzu kommt die Tatsache, dass nicht einmal die Originaltexte im Detail vorliegen (Berlejung
2010:27f.). Schon beim Versuch einer Ubersetzung biblischer Schriften fallt auf, dass eine solche nicht
eindeutig vorgenommen werden kann. Denn jede Ubersetzung ist eine «Interpretation des Ubersetzers
und daher von dessen philologischen Kompetenzen, stilistischen Praferenzen, theologischen oder didak-
tischen Intentionen abhangig» (:29).2 Dariiber hinaus erschwert der historische Kontext das Verstandnis
biblischer Schriften (Luz 2014:19). Die Texte stammen aus einem jeweils ganz eigenen kulturellen,
religiosen und Bildungshintergrund, der sich von der heutigen westlichen Welt stark unterscheidet
(ebd.). Dies fuhrt dazu, dass biblische Texte heutigen Lesenden fremd erscheinen (:22, :ebenso

Schunack «Hermeneutik»).

Zu klé&ren ist auBerdem die Frage, inwieweit die urspriingliche Bedeutung des biblischen Textes fiir die
Lesenden heute tberhaupt relevant ist. Denn die Autoren haben ihre Texte an Menschen je ihrer Zeit
geschrieben — nicht fiir heutige Lesende. Der normative Anspruch aber geht davon aus, dass die Texte
auch fur ihr Leben heute Bedeutung haben. Dies fiihrt zu einer Spannung, die es in hermeneutischen
Uberlegungen zu bedenken gilt. Luz (2014:4f.) weist darauf hin, dass es sich an dieser Stelle um zwei
unterschiedliche Fragestellungen handelt. Die Frage nach dem historischen Kontext zielt auf das Ver-

stehen des ursprunglichen Sinnes eines biblischen Textes. Die Frage nach normativer Bedeutung fiir

2Aus diesem Grund gibt es allein in deutscher Sprache mindestens 35 unterschiedliche Ubersetzungen der Bibel
(Die-Bibel.de. «Deutsche Bibellibersetzungen im Vergleich»).
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heute fragt nach der Bedeutung eines biblischen Textes flr die Gegenwart (ebd.). Unklar ist jedoch,
inwieweit der urspriingliche Sinn und die Bedeutung fiir heute in Beziehung zueinanderstehen. Braucht
es das Verstandnis des urspringlichen Sinnes auf der Suche nach normativer Bedeutung fiir heute? Falls
ja— inwieweit erschlief3t sich aus dem Verstandnis des urspriinglichen Sinns die Bedeutung fir die Ge-

genwart?

«Ein Blick in die Geschichte der Bibelauslegung macht deutlich, dass [diese] von Anfang an durch eine
Vielfalt der Auslegungswege gekennzeichnet war» (Luther & Zimmermann 2014b:59). Luz (2014:7f.)
weist darauf hin, dass die Bibel nicht so klar und eindeutig ist, wie Luther es mit der Wendung claritas
scripturae ausgedrickt hat. Vielmehr hat dies das «Zeitalter des Konfessionalismus» eingeldutet (:8).
Denn in «Wirklichkeit ist die Bibel [...] nicht Klar, eindeutig und verstandlich fiir jedermann und jeder-
frau. Die Bibel ist vieldeutig und man kann fast alles mit ihr begriinden» (Luz 2007:7).2

Es wird deutlich: Wenn die Bibel als Norm flr das christliche Leben benutzt wird, ist es wichtig, dass
dies auf verantwortungsvolle Weise geschieht. Dafuir muss sowohl dem historischen Kontext der Bibel
als auch dem heutigen des Lesers auf irgendeine Art und Weise Rechnung getragen werden. Jedoch
besteht keine Einigkeit darlber, wie dies geschehen soll.

1.2.4 Forschungsfrage und Eingrenzung
Auf diesen beiden Pramissen und der Wahrnehmung der verschiedenen Maéglichkeiten, mit den aus ihrer
Kombination entstehenden Schwierigkeiten umzugehen, baut die Forschungsfrage dieser Arbeit auf:

In welcher Weise soll dem historischen Kontext bei der Suche nach der normativen Bedeu-
tung eines Bibeltextes flir heutige Lesende Rechnung getragen werden?

Ziel der Arbeit ist dabei, dass heutige Kirchen eine Hilfestellung erhalten, wie sie den Einbezug des
historischen Kontexts bei der Bibelauslegung gestalten kénnen, damit sich ihre Gegenwart erhellt. So

soll ein Anstol3 zur bewussten Auseinandersetzung mit dem Thema in Kirchen gegeben werden.

Um die Forschungsfrage zu bearbeiten, werden zwei konkrete hermeneutische Ansatze untersucht und
verglichen. Dies hat den Vorteil, dass auf bereits erarbeiteten Ergebnissen anderer aufgebaut werden
kann. In Kapitel 2 wird zunéchst die Hermeneutik des NTs von Klaus Berger dargestellt. In Kapitel 3
folgt anschlieBend die Darstellung der Neutestamentliche[n] Hermeneutik von Hans Weder. In Kapitel
4 werden diese beiden Ansatze miteinander verglichen, um sie anschlieRend in Kapitel 5 im Licht von
weiteren Stimmen theologisch zu reflektieren. Auf dieser Basis werden dann in Kapitel 6 allgemeine
Leitlinien flr die bewusste Auseinandersetzung mit diesem Thema in der Kirche heute entwickelt. Dabei

soll vor allem die evangelische Kirche in Deutschland in den Blick genommen werden. Das Thema wird

3In seinem Buch Zankapfel zeigt Luz (2007) auf, wie unterschiedlich sich Herangehensweise und Methode bibli-
scher Auslegung gestalten lassen und welch unterschiedliche Ergebnisse damit erzielt werden kénnen.
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folglich aus der Konkretion zweier theologischer Ansétze zunéchst verallgemeinert reflektiert werden,

um anschlieBend in die konkrete Praxis zu tbertragen zu werden.

Um den Rahmen dieser Arbeit nicht zu sprengen, missen einige Ein- und Abgrenzungen vorgenommen
werden. So beschaftigt sich diese Arbeit nicht mit der Hermeneutik der gesamten Bibel, sondern be-
schrankt sich auf eine neutestamentliche Hermeneutik, um von ihr ausgehend eine Reflexion lber die
Herangehensweise an die gesamte Bibel anzuregen. Die oben genannte Grundproblematik, auf welche
Weise auf der Suche nach normativer Bedeutung der historische Kontext mit beachtet werden muss,
kann problemlos auf beide Testamente (ibertragen werden, da beide historische Dokumente sind, die
noch heute als normativ betrachtet werden.* Nicht beriicksichtigt wird hierbei die eigens zu klarende
Frage nach dem Verhéltnis zwischen den beiden Testamenten und entsprechend weitere Herausforde-
rungen, die sich im Umgang mit dem Alten Testament stellen.

Von den vielen noch heute einflussreichen neutestamentlichen Hermeneutiken, die zur Beantwortung
der Fragestellung beigezogen werden kdnnen, fiel die Wahl auf die von Klaus Berger und Hans Weder.
Denn beide haben auf der Suche nach normativer Bedeutung des NTs fur die Menschen der Moderne
eine Hermeneutik entworfen (Berger 1999:41; Weder 1986:14). Dabei stellen beide fest, dass der histo-
rische Kontext zur Zeit des NTs sich in groBem MaRe vom heutigen Kontext unterscheidet (Berger
1999:76ff; Weder 1986:18 u.a.). Beide sehen darin einen Umstand, den es zu beachten gilt — trotzdem
finden sie sehr unterschiedliche Wege, mit dieser Problematik umzugehen (Scholz 2014:316). Beide
sind renommierte Theologen, auf die andere Theologen wiederum Bezug nehmen. Im Rahmen einer
«leidenschaftlich wie offen ausgetragenen Kontroverse [...] der Fachzeitschrift Evangelische Theolo-
gie» waren sie miteinander im Gesprach tber ihr hermeneutisches Verstandnis (ebd.). Fiir meine For-
schungsfrage sind sie interessant, weil sie so unterschiedliche Herangehensweisen entwickeln, obwohl
sie beide Professoren des NTs waren und mit ihrer Hermeneutik das gleiche Ziel verfolgen. In der the-
ologischen Reflexion in Kapitel 5 kommen dann weitere Stimmen zu Wort, die eine breitere Sichtweise
auf die Thematik ermdglichen und zu einer eigenen Stellungnahme filhren. So soll trotz der literarischen
Einschrankung, die zunéchst vorgenommen wird, die Fragestellung aus einem erweiterten Blickwinkel

betrachtet werden.

Des Weiteren wird sich diese Arbeit auch nicht auf die gesamte neutestamentliche Hermeneutik von
Weder und Berger beziehen, sondern diese ausschlieRlich im Hinblick auf die Forschungsfrage unter-
suchen. Das Interesse gilt also lediglich der Fragestellung, inwieweit sie dem historischen Kontext des
NTs bei der Suche nach normativer Bedeutung fur heute Rechnung tragen. Dementsprechend werden

nur die fur die Fragestellung relevanten Stellen miteinbezogen.

“Siehe Kapitel 1.2.3.
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1.3 Klaus Berger und Hans Weder

1.3.1 Klaus Berger

Klaus Berger wurde 1940 in Hildesheim geboren (Scholz 2014:316). «In Munchen studierte er Theolo-
gie, Philosophie und Orientalische Sprachen» (Zacharias 2020). Sein urspriinglicher Plan, katholischer
Priester zu werden, scheiterte daran, dass ihm aufgrund theologischer Aussagen in seiner Dissertation
von seinem Doktorvater die Verbreitung von Irrglauben vorgeworfen wurde (Berger 2014:47ff.). Trotz-
dem gliickte seine Promotion im NT mit einer Arbeit zur Gesetzesauslegung Jesu bei den Synoptikern
(Scholz 2014:316). AnschlieRend habilitierte Berger in Hamburg im gleichen Fach (ebd.). Danach nahm
er einen Lehrauftrag an einer theologischen Fakultét in den Niederlanden an, wobei seine Konfession
fur die Fakultat unwichtig war (Zacharias 2020). Spater wurde Berger Professor an einer deutschen,
evangelischen Fakultét (pro-medienmagazin.de «Der Freiheitskdmpfer»). «VVon 1974 bis 2006 lehrte er
NT an der Universitat Heidelberg» (Scholz 2014:316) und gehdrte dort zu den «fiihrenden Neutesta-
mentlern» (Zacharias 2020).

Schwerpunkte seiner Forschung waren «die Formgeschichte des NTs, der religionsgeschichtliche Ver-
gleich, die Theologiegeschichte des Urchristentums, das Johannesevangelium, sowie Ubersetzung und
Hermeneutik des NTs (Scholz 2014:317). Seine Leidenschaft galt dabei stets der Exegese des NTs (Ber-
ger 2014:61). Er hielt Vorlesungen zu allen neutestamentlichen Briefen (:81ff.). Dabei beschéftigte er
sich auch intensiv mit den Schriften der Alten Kirche und griff dabei auf seine umfassende Kenntnis
alter Sprachen zuriick (:31).° Dabei war es ihm stets ein besonderes Anliegen, Theologie auch fir die
Praxis zu betreiben (Berger 2014:78f.). Er verband Lehre und Spiritualitat — sowohl in seinen Vorlesun-
gen als auch in seinen Blichern (:85). Mit seiner Arbeit an bibelwissenschaftlichen Fragestellungen und
Ldsungsansétzen erreichte er neben Fachexegeten ein breites Publikum (Scholz 2014:317). Besonders
liebte Berger die Arbeit mit den Studenten (:64). Und obwohl er nie zum Ordinarius berufen wurde
(:72), brachte Berger 70 Doktoranden hervor (:109).

In seiner Theologie stellte sich Berger in einigen Punkten entschieden der liberalen Theologie seiner
Zeit entgegen (pro-medienmagazin.de «Der Freiheitskdmpfer»). Seine Kritik galt vor allem der Dialek-
tischen Theologie (:65) und der Bultmannschule (72f.). Am Neuprotestantismus kritisierte er vor allem,
dass dort «nur das aus der Bibel heraus[ge]lesen [wird], was ihrer Meinung nach, ,darin zu stehen hat’
(pro-medienmagazin.de «Der Freiheitskdmpfer»). Er sah darin einen «Verrat an der Kirchengeschichte
und am Evangelium» (ebd.) und ein «VVerhdkern von Schétzen der Spiritualitét» (ebd.). Die Zusammen-

arbeit mit seinen neu-protestantischen Kollegen in Heidelberg beschrieb er als schwierig (ebd.).

Kritik Ubte Berger auch grundsatzlich an der Arbeit deutscher theologischer Fakultaten, denen er Kor-
ruption, Machtgehabe (Berger 2014:55ff., 125) und mangelnde Diskussionskultur vorwarf (:106f.). Im

SDiese umfassten Latein, Griechisch, Hebriisch, Aramdisch, Syrisch, Athiopisch, Arabisch, Koptisch (Berger
2014:31).
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Gegensatz dazu war ihm die «Freiheit der Forschung, unabhédngig von irgendeiner Dogmatik» ein gro-
Res Anliegen (pro-medienmagazin.de «Der Freiheitskampfer»). Auch die Okumene lag ihm sehr am
Herzen (Berger 2014:101f.) Den Weg dorthin sah Berger auf der Ebene der gelebten Spiritualitat (ebd.).

Seine Lehrtitigkeit an der Universitat Heidelberg endete, als die Information an die Offentlichkeit ge-
lang, dass Berger nie aus der katholischen Kirche ausgetreten war und dennoch an einer evangelischen
Fakultat lehrte (Berger 2014:101ff.). Dies beendete auch seine Tétigkeit bei der Frankfurter Allgemei-
nen Zeitung, fir die er bislang regelméssig Artikel verfasste (ebd.).

Im Jahr 2020 verstarb Klaus Berger im Alter von 79 Jahren (Zacharias 2020).

1.3.2 Hans Weder

Hans Weder wurde 1946 in Diepoldsau (Schweiz) geboren (Scholz 2014:317). Er studierte Theologie
an der Universitat Zirich und in St. Andrews (Schottland) (Schonfelder 2012). 1977 promovierte er im
Fach NT tber die Gleichnisse Jesu. 1979 habilitierte er zur paulinischen Theologie und Gbernahm an-
schlieBend den Lehrstuhl fir neutestamentliche Wissenschaft an der Universitat Zurich. Neben seiner
theologischen Arbeit leitete Weder zusétzlich als Rektor die Universitat Zirich von 2000-2008 (ebd.).
Im Jahr 2011 emeritierte er und beendete damit seine Lehrtétigkeit als Hochschulprofessor (her-
mes.uzh.ch «Hans Weder»). 2012 wurde «ihm von der Theologischen Fakultat der Universitat Jena ein
Ehrendoktorat verliehen» (Schonfelder 2012).

In seiner theologischen Arbeit interessierte sich Weder vor allem fur die Gleichnisse Jesu und die pau-
linische Theologie, die auch seine neutestamentliche Hermeneutik beeinflussten (Nollé 2019). Des Wei-
teren arbeitete er an einer Neutbersetzung der Ziircher Bibel mit und war an der Herausgabe verschie-

dener theologischer Kommentare und Fachzeitschriften beteiligt (hermes.uzh.ch «Hans Weder»).

Im Rahmen seiner Gleichnisforschung setzte Weder auf die aktuellen Metapherntheorien, die er auf die
theologische Bedeutung des Wirkens Jesu im Ganzen (bertragen hat (Schonfelder 2012). Durch seine
Arbeit wurde die neutestamentliche Gleichnisforschung somit auch flir die neutestamentliche Herme-
neutik bedeutsam. Aufgrund dieser Leistung wurde ihm sein Ehrendoktortitel verliehen. Seine neutes-

tamentliche Hermeneutik wurde als wegweisend bezeichnet (ebd.).

1.4 Definitionen

1.4.1 Hermeneutik
Ganz allgemein gesprochen ist Hermeneutik «die Lehre von der richtigen ,Auslegung’, resp. ,Uberset-

zung’» (Luz 2014:6).” Hermeneutik hat zum Ziel, das Verstehen zu férdern (Peyer-Miller & Girgis

®Wermke sieht den Gewinn vor allem in «einem gegenwartshezogenen Verstandnis der Verkiindigung Jesu und
der paulinischen Theologie» (Schonfelder 2012).

"Das Wort Hermeneutik kommt vom griechischen Wort éppnvevety = deuten, auslegen (Luz 2014:6).
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2018:150). Sie ist ndtig, weil das richtige Verstehen nicht selbstverstandlich ist (Reinhard 2013:11).
Besonders wichtig wird sie, wenn eine zeitliche, sprachliche oder kulturelle Distanz zwischen dem Werk
und seinen Rezipienten gegeben ist (Luther & Zimmermann 2014b:13). Sie umfasst «das systematische

Nachdenken Gber Bedingungen, Mdglichkeiten und Methoden des Verstehens» (ebd.).

Im 17. Jh. bildete sich die Hermeneutik als eigenstandige Theorie heraus (Reinhard 2013:15). Zuvor gab
es bereits eine Praxis der Auslegung, die den Grundstein flir das spatere, bewusste Nachdenken Uber die
Hermeneutik legte (ebd.). Im 15./16.Jh. jedoch gab es groRe kirchliche, gesellschaftliche und politische
Umbrtiche, die die Entwicklung der Hermeneutik forderten. Die Entwicklungen der Renaissance im
15./16.Jh. forderte die Herausbildung der Hermeneutik als Theorie (B6hl 2013:181). Die starke Ausei-
nandersetzung mit der Antike und das humanistische Gedankengut fiihrten dazu, dass eine Reihe gebil-
deter Menschen sich von der Macht der Kirche 16sen wollten und neue, eigenstdndige Wege zur Er-
kenntnisgewinnung suchten, die von der Kirche unabhéngig waren (Bormann 1986 «Hermeneutik»).
Als Folge dessen wurden antike Texte vermehrt erforscht. Durch die Erfindung des Buchdrucks und der
Entwicklung von Universitaten beschaftigten sich insgesamt immer mehr Menschen wissenschaftlich
mit Texten, die sie zu verstehen suchten (ebd.). Diese verschiedenen Ereignisse bewirkten ein verstark-
tes Interesse an einer unabhéngigen wissenschaftlichen Hermeneutik. Die Reformation in der Mitte des
16.Jh.s mit ihren anschlieBenden kriegerischen Auseinandersetzungen und theologischen Streitigkeiten
verstarkte die Entwicklung einer eigenstandigen Hermeneutik zur Verteidigung der reformatorischen
Lehre (Bormann 1986 «Hermeneutik»). Gab es zuvor nur die allgemeine, katholische Theologie, entwi-
ckelten sich im Nachgang der Reformation vermehrt auch alternative theologische Ansédtze (McGrath
2013:64). Dazu gehdrte unter anderem Luthers These der claritas scripturae (Sparn 2014:192). Gepaart
mit Luthers erster deutschen Bibeltbersetzung fiihrte dies dazu, dass die Bibel von nun an nicht mehr
nur von Kirchentrdagern, sondern von einem breiteren Publikum gelesen und interpretiert wurde (ebd.).
Ein neues Interesse an methodischen Fragen zur Bibelauslegung war die Folge (McGrath 2013:65). Der
lutherische Theologe Dannhauer entwarf dann als erster eine ausfiihrliche, systematische, allgemeine
Hermeneutik als wissenschaftliche Disziplin (Sparn 2014:189). Die Aufklarung im 18.Jh. flhrte an-
schlieRend dazu, dass Vernunft und Wissen als hochstes Gut angesehen wurden (Reinhard 2013:18).8
Dies forderte das wissenschaftliche Denken allgemein und die Herausbildung der Universitaten auBer-
ordentlich. So kam es, dass auch der Hermeneutik als Verstehenslehre eine immer groRere Bedeutung
beigemessen wurde, die bis heute anhalt (Reinhard 2013:19). Im spéten 20.Jh. flhrte die intensive Aus-
einandersetzung mit der Hermeneutik zu einem «Nebeneinander diverser Verstehens- und Erklarungs-
ansétze» (:20). Dabei betrifft das Feld der Hermeneutik verschiedene Fachrichtungen, wie bspw. die
Dichtung, das Recht, die Geschichte, die Bibel (:11).

8«Kennzeichnendes Charakteristikum [...] ist ihre Uberzeugung, dass der menschliche Verstand fihig sei, die Ge-
heimnisse dieser Welt zu erforschen» (McGrath 2013:88).
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1.4.2 Neutestamentliche Hermeneutik

Neutestamentliche Hermeneutik als Teilgebiet der Hermeneutik (Luther &Zimmermann 2014:13) be-
fasst sich mit der Auslegung und Vermittlung neutestamentlicher Texte (Schunack, Gerd «Hermeneu-
tik»). Dabei bedenkt sie verschiedene Fragestellungen auf der Suche nach einer sachgeméfiien Ausle-
gung (Luther & Zimmermann 2014b:14). Sie ist auf der Suche nach Kriterien und Methoden, die dies
ermoglichen (Luz 2014:10).

Von Beginn an war Bibelauslegung im Christentum von hermeneutischen Uberlegungen begleitet (Bohl
& Haury 2013:143). Dabei stand zuerst die Frage nach dem Umfang des Kanons im VVordergrund (ebd.).
Spater ging es dann v.a. um die sachgeméale Auslegung. Dabei unterschieden sich die im Laufe der Zeit
entstandenen Positionen teilweise deutlich voneinander (Luther & Zimmermann 2014b:62). Trotzdem
lassen sich laut Luther & Zimmermann drei Kategorien ausmachen, mit denen sich alle neutestamentli-
chen Hermeneutiken beschéftigen: Die sprachliche Perspektive, die sich mit dem Text befasst, die his-
torische Perspektive, die sich mit dem Autor befasst und die rezeptionsésthetische Perspektive, die sich
mit dem Leser befasst (ebd.). Die unterschiedlichen hermeneutischen Ansétze zeichnen sich durch
«[i]ndividuelle Akzentsetzungen und Gewichtung der einzelnen Aspekte [...] aus» (:63). Dabei sind
sich mittlerweile sowohl evangelische als auch katholische Theologen einig, dass Hermeneutik nie «vo-
raussetzungslos» geschehen kann (Maier 2020:9). Dies riickt zum einen die Wirkungsgeschichte® in den
Fokus (Bormann 1986 «Hermeneutik») und zum anderen fragt es nach einem angemessenen Umgang

mit der eigenen Subjektivitat im Auslegeprozess (Maier 2020:9).

1.4.3 Historischer Kontext

Unter Kontext™ versteht man «alle Elemente, die systematisch das Verstandnis einer AuRerung beein-
flussen bzw. auf dieses Verstédndnis einwirken» (mediensprache.net «Kontext»). Denn «Texte entstehen
nicht im luftleeren Raum», sondern «sind immer in einen zeitlichen und kulturellen Kontext eingebettet»
(Finnern & Ruggemeier 2016:41). «So wird jeder Text von einer Person verfasst, die zu einer bestimm-
ten Zeit, fur bestimmte Menschen und in einer bestimmten Umgebung schreibt» (ebd.). In dieser Arbeit

meint der historische Kontext immer den historischen Kontext neutestamentlicher Texte. Die

Der Begriff Wirkungsgeschichte erlangte durch den Philosophen Hans-Georg Gadamer an Bedeutung (Steinmann
«Wirkungsgeschichte/Rezeptionsgeschichte»). Er versucht, die Geschichtsgebundenheit des eigenen Verstehens
aufzuzeigen. Dies bedeutet, dass die Verstehensbemihungen einer Person nie von einem neutralen Standpunkt aus
geschehen koénnen. Vielmehr baut jeder auf dem geschichtlichen Vorwissen seiner Zeit auf und ist geprégt von
dem Geschichtsbewusstsein der eigenen Zeit. Wirkungsgeschichte ist dabei u.a. «eine Metakritik des modernen
Geschichtsverstandnisses» (ebd.). Durch Gadamer wurde die Wirkungsgeschichte Teil der neutestamentlichen
Wissenschaft und hatte zum Ziel, das «Lebensverhiltnis zur Uberlieferung [...] zu reflektieren» (Luz « Wirkungs-
geschichte/Rezeptionsgeschichte»). Mittlerweile spielt die Wirkungsgeschichte vor allem in der biblischen Her-
meneutik eine wichtige Rolle. Dabei kann sie: 1. Den «Lebenszusammenhang« zw. Text und Ausleger aufzeigen,
2. «den Blick fur die vielfaltigen Sinnpotentiale der Texte, die sich im Lauf der Gesch[ichte] entfaltet haben»
aufzeigen, 3.» eine neue Sensibilitat fir die hermeneutische Bedeutung der Tradition» wecken, 4. «den Blick fir
Interpretationen der Bibel in nichtsprachlichen Medien und damit fiir eine interdisziplindre Hermeneutik» 6ffnen,
5. «die Bibel nicht nur als kanonisches Buch fiir die Kirchen, sondern als kulturellen Grundtext fur die ganze Welt»
erschliellen, 6. die bibl[ischen] Texte [...] nach ihren Folgen» befragen (ebd.).

1%Das Wort Kontext kommt vom lat. con-textus und meint «Zusammenhang» (Finnern & Riiggemeier 2016:7).
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Untersuchung des historischen Kontextes umfasst dabei folgende Aspekte: «Zeitlich, kulturell, politisch,
geografisch, sprachlich verfasste ,Wirklichkeit’, in der Autor und Rezipienten leben und die sich in der

Textwelt immer bewusst oder unbewusst niederschlagt» (:42).
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2. DIE HERMENEUTIK VON KLAUS BERGER

2.1 Definition von Hermeneutik & Klarung der Vorgehensweise

2.1.1 Definition von Hermeneutik

Klaus Berger (1990:110ff.) definiert Hermeneutik als Reflexion tiber das Zusammenspiel von Exegese
und Applikation. «<Hermeneutik ist der Versuch, beide Zugangsweisen zum Text fur sich und in ihrem
Verhéltnis zueinander zu beschreiben und wissenschaftstheoretisch einzuordnen» (ebd.). Hermeneutik
ist also «die wissenschaftliche Darstellung von Exegese und Applikation [und] weist [...] Exegese und
Applikation je ihren Ort zu» (ebd.). Dabei plédiert Berger fir eine strikte Trennung von Exegese und
Applikation. Diese sind zwei fir ihn génzlich unterschiedliche VVorgénge, die auch getrennt voneinander
durchgefuhrt werden sollten.

Exegese ist fur ihn «der wissenschaftlich-beschreibende Zugang zum [Bibelt]ext» (Berger 1990:110).
Sie dient «dem Versuch einer historischen Rekonstruktion» (Berger 1990:80), durch den sie den histo-
rischen Sinn'! eines Bibeltextes herausfinden und darstellen méchte (:112). Um dieses Ziel zu erreichen,
benutzt sie philologische und historische Methoden (:110). Dabei ist es wichtig, dass sie ergebnisoffen
bleibt und darauf achtet, dass sie vor der Begegnung mit dem Text nicht schon durch diesen gepragt ist
(:84f.).

«Applikation ist das Anwenden eines Textes auf die jeweilige Gegenwart (Situation)» (Berger
1990:110ff.). Es ist der Versuch, aus dem historischen Sinn eines Bibeltextes einen anwendbaren Sinn
abzuleiten. Dabei sucht und Ubersetzt die Applikation nicht eine zeitlose Wahrheit, sondern ist auf die
Umstande der gegenwartigen Situation bezogen (Berger 1990:63). Sie ist praxisorientiert und hat «ein
auf Handeln bezogenes Verstehen» zum Ziel (:41). Dabei geht es «um die Ermittlung aller Faktoren, die
fur die Applikation wichtig sind» (:110).

Laut Berger (1990:69) ist das Ziel der Hermeneutik die «gluckliche Umsetzung (Anwendung, Ausle-
gung) der Botschaft». Die Hermeneutik ist also erst vollstdndig, wenn beides bedacht wird — Exegese

und Applikation.

Berger (1990:120ff.) weist darauf hin, dass die Hermeneutik ein Teilgebiet der Theologie ist und dem-
entsprechend verstanden werden muss. «Theologie ist Beschreibung religioser Erfahrung und religioser
Praxis» (ebd.). Sie ist ein «ausschlielich sprachliches Handeln», das ihren Gegenstand «unter vielen
Aspekten zu sehen» hat (ebd.). Sie beschreibt, sie deutet und sucht nach Griinden und Zusammenhén-
gen. Sie ist eine wissenschaftliche Disziplin und «verwendet historisch-phanomenologische Methoden
wie andere Geistes- und Sozialwissenschaften auch». Gleichzeitig hat die Theologie — wie jede andere

Wissenschaft — eine Funktion und ist damit zielgerichtet. Die Theologie dient der Kirche. «So benennt

1Der historische Sinn meint den Sinn, den der biblische Autor intendiert hat.
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sie deren Wirklichkeit, nimmt deren Fragen auf, konfrontiert sie kritisch mit sich selbst, ihren Anfangen
und ihrer Geschichte, bildet ihre Pfarrer und Religionslehrer aus und verhilft vielen Gliedern der Kirche
zu Informationen» (ebd.). In diesem Sinne versteht Berger auch die Hermeneutik als wissenschaftliche

Disziplin, die der Kirche dient.'?

Damit grenzt Berger (1999:121f.) die Hermeneutik vom praktizierten Glauben ab. Sie kann die religiose
Praxis beschreiben, aber sie beinhaltet sie nicht. Deshalb unterscheidet Berger die Glaubenspraxis von
der wissenschaftlichen Téatigkeit. Die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit biblischen Texten ist
Thema der Hermeneutik, wahrend die Beschaftigung mit biblischen Texten in der kirchlichen Praxis
ohne diesen wissenschaftlichen Zugang geschehen kann (ebd.). Daraus ist zu schliel}en, dass sich seine
Uberlegungen zur neutestamentlichen Hermeneutik nicht an alle Lesenden biblischer Texte richtet, son-
dern schwerpunktmaRig an Theologen.

2.1.2 Klarung der Vorgehensweise

Klaus Berger gliedert seine neutestamentliche Hermeneutik in drei grof3e Themenbldcke. Im ersten Teil
beschreibt er wichtige Positionen der Forschungsgeschichte (1999: 5-54). Diese helfen den Lesenden,
seine spateren Ausflihrungen zu verstehen und in den forschungsgeschichtlichen Zusammenhang ein-
zuordnen. Im zweiten Teil entwirft Berger (:55-128) seine eigene neutestamentliche Hermeneutik. Da-
bei setzt er sich mit unterschiedlichen Theologen der Vergangenheit und der Gegenwart auseinander.
Des Weiteren bezieht er auch verschiedene philosophische und soziologische Positionen mit ein. Er
analysiert, bewertet, zeigt Zusammenhéange auf und entwickelt im Gespréch mit ihnen seine eigene neu-
testamentliche Hermeneutik, die in die Trennung von Exegese und Applikation mundet (siehe Punkt
2.1.1). Im dritten Teil beschreibt Berger (:129-206) dann die von ihm angestrebte Praxis der Applika-
tion. Dabei entwirft er eine systematische Grundlegung, benennt Kriterien der Applikation und be-

schreibt ihre Ziele und Methoden naher.

Inhaltlich macht Berger (1999:55ff.) das biblische Verstandnis von Wahrheit zum Ausgangspunkt und
MaRstab seiner Hermeneutik. Unter Wahrheit versteht er «die Wirklichkeit, Bestandigkeit und Treue
Gottes selbst, also eine Personalwahrheit» (ebd.).X* Von dieser Personalwahrheit ausgehend kann dann
eine dogmatische Lehrwahrheit abgeleitet werden, die das «Verhaltnis der Jingerschaft auch theoretisch
[er]fass[t]» (ebd.).2* Sie duRert sich auf zweifache Weise — als Lebensregel (Moral) und als Bekenntnis
und sollte der Personalwahrheit in jedem Falle untergeordnet sein (ebd.). Das bedeutet, alles theoretische
Nachdenken ist Folge der personifizierten Wahrheit in Jesus. Damit ist der Ausgangspunkt der Herme-
neutik flir Berger Gott selbst als die Wahrheit.

2Denn die allgemeine Funktion der Theologie gilt natiirlich auch firr die Hermeneutik als Teilgebiet der Theologie.
13Berger (1999:56) bezeichnet dies als die «genuine» Wahrheit und weist darauf hin, dass es sich nicht um eine
«wissenschaftlich erweisbare, sondern eine religiése» Wahrheit handelt. Er begriindet dies unter anderem mit der
Aussage Jesu, dass er selbst die Wahrheit sei (ebd.; Joh 14,6).

“Diese Lehrwahrheit nennt er auch «abgeleitete Wahrheit» (Berger 1999:55).
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2.2 Die Lesenden

2.2.1 Die Lesenden als geschichtlich gewordene Individuen

Berger (1990:81) weist darauf hin, dass die Lesenden heute individuelle Personlichkeiten sind. Sie be-
finden sich in teils sehr unterschiedlichen Lebenssituationen. In einer pluralistischen Gesellschaft, in der
die Lesenden heute leben, ist das «Miteinander Verschiedener» Normalitat (ebd.). Und so gibt es auch
im Rahmen der Kirche «keine christliche Einheitskultur», sondern verschiedene Lebens- und Glaubens-
entwirfe (:78).

Gleichzeitig jedoch sind die Lesenden als Individuen nicht komplett unabhéangig, sondern von ihrem
Umfeld und ihrer geschichtlichen Situation gepragt (Berger 1990:64). «Denn der Mensch erlebt sich
selbst nicht unvermittelt, sondern nur auf dem Umweg lber Mitmenschen» (ebd.). Und so stehen die
Lesenden heute am Ende einer Wirkungsgeschichte, die sowohl ihr Weltbild als auch ihr theologisches
Denken mitgepragt hat (:69). Damit sind die Lesenden einerseits durch die Wirkungsgeschichte mit den
biblischen Autoren verbunden, andererseits aber befinden sie sich in einer komplett unterschiedlichen
Situation, die mit der damaligen nicht vergleichbar ist (ebd.) und aus der sie sich nicht 16sen kénnen
(:76).

2.2.2 Der Zirkel des Verstehens

Berger (1990:83f.) macht weiter darauf aufmerksam, dass die Lesenden einem biblischen Text nicht
ohne Vorwissen begegnen, sondern jede und jeder auf je ihre Weise ein eigenes Vorverstandnis mit-
bringt. Dieses Vorverstandnis ist nicht nur Voraussetzung fur das Verstehen, sondern pragt und beein-
flusst auch die Art und Weise, wie ein biblischer Text verstanden wird. Dies wiederum verandert dann
das Vorverstandnis bei der néchsten Begeghung mit dem biblischen Text, welches wiederum die fol-
gende Begegnung mit dem néchsten Bibeltext pragt. Diese Wechselwirkung von Vorverstehen und Ver-
stehen wird «Zirkel des Verstehens» genannt und betrifft jeden Menschen. So ist diese Zirkelhaftigkeit
nicht statisch, sondern unterliegt einem stetigen Wandel. Wichtig zu beachten ist, dass sich niemand der
Zirkelhaftigkeit entziehen kann (ebd.). Dennoch ist es méglich, dass sich die Lesenden dem eigenen

Vorverstandnis bewusstwerden und damit den Zirkel des Verstehens verandern kénnen (:87).

2.2.3 Die Freiheit der Lesenden

Neben der Berlicksichtigung der Pragung aller Lesenden durch die eigene Geschichtlichkeit pladiert
Berger (1990:90ff.) auch daftir, anzuerkennen, dass der Mensch eine gewisse Freiheit hat. Er beschreibt
die Lesenden als Subjekte, die den Verstehensprozess bewusst und aktiv mitgestalten konnen. In diesem
Sinne kdnnen sie auch die Auslegung biblischer Texte in kreativer Freiheit mitgestalten. «Abhdngigkeit
und Freiheit [stehen] in sinnvoller Spannung miteinander» (ebd.). Diese Uberzeugung kommt den heu-
tigen Lesenden sehr entgegen, da sie als Teil einer pluralistischen Gesellschaft zumeist ein groRes Frei-
heitsbedurfnis haben (:107).

© IGW Claudia Schubert 7.8.2021



Abschlussarbeit MAFS 14

2.2.4 Die Kirche als Lesergemeinschaft

I. d. R. werden biblische Texte nicht nur von Individuen einzeln fir sich gelesen, sondern auch im Rah-
men einer kirchlichen Gemeinschaft. So gestaltet sich der hermeneutische Prozess haufig auch als sozi-
aler Vorgang, bspw. in Form einer Diskussion (Berger 1990:165f.). Kirchliche Gemeinschaften sind
deshalb vor die Herausforderung gestellt, biblische Texte gemeinsam verantwortungsvoll zu bearbeiten
bei der Suche nach verbindlichen Normen, die sie Offentlich vertreten, lehren und umsetzen. Berger
weist darauf hin, dass Amtstréger, die in diese Prozesse eingebunden sind, einen betrachtlichen Anteil
an Macht besitzen, der Gutes, aber auch Leid bewirken kann. Gerade weil sich dieses Machtgefuge nicht

ganzlich verhindern lasst, pladiert Berger dafir, besonders die Minoritaten im Blick zu behalten (ebd.).

2.3 Der biblische Autor

2.3.1 Der Autor als geschichtlich gewordenes Individuum

Im Hinblick auf den biblischen Autor legt Berger (1990:90) groRen Wert darauf zu betonen, dass dieser
— genau wie die Lesenden - ein geschichtlich gewordenes Individuum war. Auch er war Teil einer Wir-
kungsgeschichte und gepragt von den gesellschaftlichen Strukturen seiner Zeit (:93). Auch er war be-
grenzt in seiner Wahrnehmung und seinem Denken (:76). Gleichzeit aber war auch er in seiner Indivi-
dualitat frei in der Ausgestaltung seiner theologischen (Text-)Arbeit (:93). Der biblische Autor hatte
eine biographische Identitét, ein konkretes Leben und ein Geflige von Werten, welche den Text mit
beeinflusst haben (:108). Er war ein Mensch, der in einer bestimmten Situation lebte, eine eigene Mei-
nung vertrat und mit seinen Texten bestimmte Intentionen verfolgte (:91f.). Deshalb sind biblische Texte

nur im Gesamtzusammenhang ihrer Entstehung zu verstehen.

2.3.2 Biblische Autoren als Zeugen

Zentral fiir den Glauben des Christentums ist der Glaube an Jesus Christus, den «untberbietbare[n]
Reprasentant[en] Gottes» (Berger 1990:138). Sein Leben vollzog sich in der konkreten Geschichte die-
ser Welt und flihrte zur Entstehung des Christentums und der neutestamentlichen Schriften. Die Autoren
dieser Schriften sind Zeugen jener Ereignisse. Das NT «fuhrt mitten in das Gottesverhéltnis dieser Zeu-
gen hinein» (:135ff.). Unter der Vielzahl anderer Zeugen waren sie diejenigen, denen von den Glaubigen
ihrer Zeit Autoritat zugesprochen wurde. Aufgrund ihrer Autoritdt wurden auch ihre Schriften als ver-
trauenswirdig und autoritativ betrachtet. «Die Autoritat der Schrift ist [demnach] nur eine abgeleitete»
(ebd.).

2.3.3 Der inspirierte Autor

Neben seinem besonderen Status als historischer Zeuge zeichnet den Autor laut Berger (1990:131) auch
seine Inspiration durch Gott aus. Dies versteht er in dem Sinne, dass der Autor von Gott zur Verfassung
seiner Texte sowohl beauftragt (:129) als auch begabt wurde (:132f.). Inspiration versteht Berger als

eine Art Enthiillung gottlicher Wahrheit, die einem Menschen zuteilwerden kann. Er betont, dass Jesus
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eine besondere Art der Inspiration besal, «wie eine Super-Inspiration», da er «Worte in VVollmacht ver-
kiindet[e], wie seine Wunder zeigen» (ebd.). Er als Person war die Offenbarung selbst. Sprach er von
Gott, so sprach er gleichzeitig von sich selbst. Jegliche Offenbarung aber vollzog sich in menschlicher
Gestalt. Folglich war auch bei der Verfassung biblischer Texte der Verstand der Autoren nicht ausge-
schaltet (ebd.).

2.4 Die Bibel

2.4.1 Ein fur heutige Leser und Leserinnen fremdes Buch

Aufgrund des zeitlichen Abstands und der sehr unterschiedlichen geschichtlichen Lebenssituationen und
Préagungen der neutestamentlichen Autoren folgert Berger (1990:79), dass die Bibel fiir heutige Lesen-
den zundchst ein fremdes Buch ist. Grundsatzlich ist die «Welt der Bibel [...] den Menschen [heute]
fremd» (ebd.). AuRBerdem wurde der biblische Text mit einer bestimmten Intention geschrieben, die sich
den heutigen Lesenden meistens nicht von alleine erschlieRt (:91). Folglich ist «das Nichtverstehen des
Anderen der Regelfall» (:75f.). Die Geschichtlichkeit der biblischen Texte hat fiir Berger einen hohen
Stellenwert. Da das Christentum sich in der Geschichte ereignet, ist sie von «groRter und grundlegender
Bedeutung fiir den christlichen Glauben» (ebd.). Es braucht deshalb die Hermeneutik zur Vermittlung.
Denn ein biblischer Text «ist von der Gesamtsituation seiner Entstehung nicht zu I6sen» (:101).

2.4.2 Zeugnis der Anfange

Als Zeugen bieten die neutestamentlichen Autoren heutigen Lesenden den einzig méglichen Zugang zu
den Anféngen des Christentums (Berger 1990:138). Denn sie sind am néchsten dran am Leben Jesu
Christi und den Anfangen der Kirche. Fir Berger (:135) ist klar, dass diese Anfange von besonderer
Bedeutung sind, weil Gott sich dort in besonderer Form offenbart hat. Diese Offenbarung in Jesus Chris-
tus ist zentral (ebd.) und es ist fir ihn klar, dass es keine neue verbindliche Offenbarung geben wird
(:82). «Neues soll nur angesichts der Schrift gewonnen werden» (ebd.). Deshalb ist es wichtig, dass die
Zeugen dieser Zeit auch heute immer wieder gehort werden. So ist das NT einerseits in und durch die
Kirche zu ihrem Nutzen entstanden, andererseits hat sie fiir die Kirche von heute als Zeugnis der An-
fange eine kritische und mahnende Funktion (:138). Denn die Kirche heute braucht diese Riickbindung
an das Zeugnis der Anfange, um dem «Impuls von den Anfangen des Christentums bis heute» treu zu
bleiben (:94).

2.4.3 Gotteswort im Menschenwort

Aus der Kombination dessen, dass die Autoren sowohl geschichtlich gewordene Individuen waren, als
auch von Gott inspiriert, folgert Berger (1990:134f.), dass die neutestamentlichen Texte sowohl Gottes-
als auch Menschenwort sind. Das eine ist nicht vom anderen zu trennen. Vielmehr ist «Gottes Wort nur
immer als Menschenwort zugénglich» (ebd.). Berger (:137) betont, dass nicht die Bibel die primére

Offenbarung ist, sondern die «primare Offenbarung erfolgte in Ereignissen gegeniiber Personenx». Die
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Autoritat der Schrift ergibt sich seiner Meinung nach aus der Autoritét der Autoren. Folglich betrachtet
er auch nicht das biblische Wort selbst als inspiriert, «<sondern inspiriert ist (bestenfalls) sein Sprecher»
(:131). Damit aber ist klar, dass biblische Schriften auch von der Individualitat des Autors gepragt sind.
Fur Berger folgt daraus, dass die Bibel «verschiedene Lebensbilder» (:3f.) und «unterschiedliche Theo-
logien enthalt» (:12), die den verschiedenen Autoren mit ihrer Pragung und ihrer Individualitat zuzu-
ordnen sind (:3f.). Fr die Lesenden ist also wichtig, beides zu beriicksichtigen — die Geschichtlichkeit
und die Inspiration der Autoren neutestamentlicher Schriften. Dies bedeutet zum einen, dass die bibli-
schen Schriften als normative Instanz ernst genommen werden sollten. Zum anderen bedeutet dies, dass

auch der historische Kontext beachtet werden muss.

2.4.4 Das Buch der Kirche

Die Bibel als Buch der Kirche ist die Verbindung zwischen den Anfangen des Christentums und der
Kirche von heute. Es gibt einen Abstand zwischen der Anfangszeit und der Gegenwart, deren Gemein-
samkeit die Bibel als normierende Norm ist (Berger 1999:78). Betrachtet man die Geschichte des Um-
gangs mit der Bibel, wird deutlich, dass die Wirkungsgeschichte «zahlreiche Umdeutungen hervorge-
bracht hat» (ebd.). Es gab «vielfaltige Neu-Inkulturationen der Botschaft, verbunden mit wechselnden
Interessen» (ebd.). Dies bestétigt, dass es «keine christliche Einheitskultur gibt und daR [sic!] das Chris-
tentum selbst immer nur in multikultureller Gestalt existiert hat» (ebd.).*> Die Bibel ist also das Buch
der Kirche mit normativem Charakter, aber nicht in dem Sinne, dass sie «doktrinar-intellektuelle Wahr-
heit» enthalt, die herausgefiltert werden musste (:3), sondern als Zeugnis inspirierter, historisch gewor-
dener Individuen, mit denen die Lesenden von heute in einen Dialog treten kdnnen. Die Kirche kann
also mit der Bibel eine «Kommunikationsgemeinschaft» eingehen, indem sie mit den Wertvorstellungen

biblischer Autoren ins Gesprach kommt (:99f).

2.5 Ziel des Umgangs mit der Bibel

2.5.1 Begrenzte Allgemeinheiten

In Kapitel 2.1 wurde deutlich, dass Berger die Suche nach Lehrwahrheiten von der Personalwahrheit
ableitet, welche Gott selbst ist. Von diesem Punkt ausgehend, denkt er iber das Ziel hermeneutischer
Bemihungen nach. Dabei ist ihm duBerst wichtig, dass Lehrwahrheiten als Ziel hermeneutischer Bemu-
hungen nur «begrenzte Allgemeinheiten» sein kdnnen (Berger 1999:58ff.). Denn oftmals gelten sie nur
fir «eine Gemeinschaft in einer begrenzten Phase der Geschichte» (ebd.). Unterschiedliche Gemein-
schaften, die neben- und nacheinander existieren und verschiedenen Situationen ausgesetzt sind, einigen
sich auf je ihre eigenen Lehrwahrheiten. Begrenzte Allgemeinheiten sind demnach weder komplett in-

dividualistisch noch universal allgemeingiltig.. Lehrwahrheit ist somit immer situationsgebunden und

15Siehe Kapitel 2.1.2.

181n diesem Zusammenhang spricht Berger (1999:62) auch von «der Mdéglichkeit horizontaler und vertikaler Plu-
ralitdt von Wahrheiten».
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Teil der konkreten je unterschiedlichen Geschichte.r” Auf der Suche nach begrenzten Allgemeinheiten
muss demnach beides beachtet werden — der historische Kontext des Autors und die Situation der Le-
senden heute. Die Suche nach «lberzeitliche[r] Wahrheit» lehnt Berger (ebd.) konsequent ab. Dies sei
weder sinnvoll noch hilfreich. Reinen Dogmatismus mdchte er vermeiden (:99). Vielmehr sollten die
angestrebten situationsgebundenen Lehrwahrheiten einen ganzheitlichen Sinnentwurf des Lebens er-
moglichen, der auch das Handeln umfasst (:128).18 So ist es moglich, dass die Lesenden in ihren teil-
weise sehr unterschiedlichen Lebenssituationen trotzdem ihren je eigenen Anknuipfungspunkt zum bib-
lischen Text finden.

2.5.2 Veranderung im Leben der Lesenden

Die Suche nach begrenzten Allgemeinheiten strebt Berger nicht um ihrer selbst willen an. Wie bereits
zuvor angeklungen, ist sein Ziel vielmehr, diese Inhalte in das Leben der Lesenden zu flihren (Berger
1990:4). Er erhofft sich, dass diese ihr Leben danach ausrichten und dadurch eine VVeranderung in ihrem
Leben bewirkt wird (:80, 87). Er ist fest davon (iberzeugt, dass dies besonders durch die Fremdheit der
Bibel geschieht, da sie neue Erfahrungen vermittelt und somit Chance zur Veranderung ist (:81, 96).
Dafiir jedoch muss «das Fremde der Bibel tiberhaupt als solches wahr[ge]Jnommen [werden] und [darf]
nicht zum Verstummen gebracht werden» (:97). Allerdings darf die Fremdheit nicht als zu stark emp-
funden werden (:82). Es braucht ein gewisses Vorverstandnis, an dem das Neue des biblischen Textes
ankntpfen kann.? Es braucht eine «verstandene Fremdheit», die dadurch attraktiv erscheint, dass sie
den Lesenden vor Augen malt, was ihnen fehlt (:80).%° Lassen die Lesenden die Fremdheit des Textes
auf ihre eigene Situation wirken, so kann der Text ihre Gegenwart verandern (ebd.). Daflr braucht es
den Blick auf und das Verstandnis fur die «Individualitat des Textes (inkl. Autor)»[, denn dieser] und

die Individualitat des Lesers fordern sich jeweils gegenseitig» (:91).

Oberstes Ziel von Berger ist, dass Lesende verandert aus der Begegnung mit dem neutestamentlichen
Text hervorgehen und dieser nicht wirkungslos bleibt. Kritisch beobachtet er allerdings «die Neigung
des Lesers, Texte als geistliche Konsumartikel zu verwenden» (Berger 1999:97). Dariiber hinaus schran-
ken sie durch den Zirkel des Verstehens den biblischen Text automatisch in seiner vielfaltigen Wir-
kungsweise ein (:83f.). Deshalb pladiert Berger fur eine bewusste Reflexion des eigenen Vorverstand-
nisses, da sie so die Chance erlangen, dessen Wirkung zu unterbrechen und das (Neu-)Verstehen aktiv
zu lenken (ebd.). Nur so kann wirkliche Innovation geschehen. Berger erachtet die Orientierung an der

Schrift fur notwendig, da Menschen sich nicht selbst helfen kénnen (:94). Er mdchte ihnen deshalb Mut

"Dies ist bedingt durch die Individualitat und die Geschichtlichkeit sowohl der Autoren als auch der Lesenden
(siehe Kapitel 2.2.1 und 2.3.1).

18Dies leitet er unter anderem davon ab, dass die neutestamentlichen Schriften ebenfalls nicht dogmatisch ausge-
richtet sind, sondern die (theologische) Vielfalt ihrer Autoren widerspiegeln (siehe Kapitel 2.4).

19Siehe Kapitel 2.2.2

2Dies kann nur gelingen, wenn der Text als er selbst wahrgenommen und gehort wird, ohne dass ihm eine Aussage
unterstellt wird, die er selbst nicht formuliert.
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machen, auch ihre theologische Identitat zu hinterfragen und verandern zu lassen (:84).2* Der neutesta-
mentliche Text kann gerade dadurch wirken, dass er die bisherigen (theologischen) Positionen stort.?
Es braucht «die Gemeinschaft der konkurrierenden und miteinander disputierenden Forscher» (:85).

Neben Innovation fuhrt dies auBerdem zu «Toleranz und Bescheidenheit» (ebd.).

2.5.3 Auferbauung der Gemeinde

Neben der Veranderung im personlichen Leben von Lesenden hat Berger (1990:145ff.) auch die ekkle-
siologische Dimension im Blick. So formuliert er als ein weiteres Ziel des Umgangs mit der Bibel die
Auferbauung der Gemeinde. Bei aller Innovation und Veranderung muss darauf geachtet werden, dass
die Gemeinde als Gottes Werk nicht zerstort wird. Vielmehr ist das «Ziel der Schriftauslegung [...] die
lebendige Existenz von Gottes Gemeinde selbst [...] und deren Einheit» (ebd.).2 Damit ruft Berger die
Lesenden dazu auf, stets auch die Wirkung ihrer Bibelbetrachtung auf Seiten der Gemeinde im Blick zu
behalten.?* Die Bibel mochte der Kirche dienen? und diese bestatigen mit dem Ziel, dass sie weiter
erhalten bleibt (:138). Gleichzeitig aber hat die Bibel als Zeugnis der kirchlichen Anfange eine kritische
Funktion gegeniber der Kirche (ebd.). Kirche soll erhalten bleiben, aber sie soll sich auch innovativ
veréndern dirfen. Zur Auferbauung braucht sie beides — ein Ernstnehmen der Geschichtlichkeit ihrer
Anfénge und damit der neutestamentlichen Texte — und ein Ernstnehmen der Gegenwart. Nur so wird

Auferbauung maoglich.

Als weiteren Aspekt nennt Berger (1990:69), dass fur das Wachstum der Kirche vor allem das Bsp. der
Christen von Bedeutung ist. Dieses hat meistens mehr Wirkung als «die faszinierend ausgearbeitete
Lehre» (ebd.). In diesem Sinne trégt die Verdnderung im Leben der Lesenden auch zur Auferbauung

der Gemeinde bei.

21Berger erachtet es als wichtig, dass die Lesenden nicht die Bestatigung ihrer eigenen (theologischen) Meinung
suchen (Luz 2014:80) und diese durchsetzen und verteidigen wollen, sondern dass sie die eigene Position zuriick-
nehmen mit der Bereitschaft, Neues zu lernen und Veranderungen zuzulassen (:87).

22Dabei ist Berger (1999:85) sich darliber bewusst, dass dies auf Seiten der Lesenden nicht ohne inneren Wider-
spruch geschieht. Vielmehr weill er darum, dass das Hinterfragen der eigenen Position und des eigenen Glaubens
mit einem gewissen inneren Kampf verbunden ist, der von vielen als «Krise» erlebt wird (:89). Es ist also kein
leichter, aber ein Uberaus wichtiger Prozess.

ZDies leitet Berger (1999:145ff.) aus den neutestamentlichen Aussagen von Paulus ab, der formuliert, dass «N0tz-
lichkeit und Auferbauung der Gemeinde das Ziel seiner Weisungen sind».

24_esende sollten die Kirche nicht «mifRachten [sic!] oder in MiBkredit [sic!] bringen» (Berger 1999:145ff.). Denn
die Gemeinde ist der Ort der «Geschichte Gottes mit seinem Volk» (ebd.). Dies war so in der Vergangenheit (bspw.
bei den neutestamentlichen Autoren) und dies wird auch in Zukunft bei den Lesenden der Fall sein.

%Siehe Kapitel 2.1.2.
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2.5.4 Normenfindung

Wie zuvor beschrieben, sieht Berger das Ziel des Umgangs mit der Bibel in einem verénderten Leben
der Lesenden. Um dies zu erreichen, erachtet Berger (1990:161) die Ethik? als zentral fur die neutesta-
mentliche Hermeneutik. Ihr Ziel ist, Gl&ubige in ihren Gewissensentscheidungen zu unterstiitzen (:154).
Dafiir strebt sie eine Normenfindung an.?” Es muss auch der Umgang miteinander bedacht werden, da
das Christentum nur im Rahmen der Kirche als Gemeinschaft existiert (:155).

Berger (1990:156) weist darauf hin, dass auch Normen nicht universal gultig sind, sondern «begrenzte
Absprachen». Dies passt zu seinem Konzept der begrenzten Allgemeinheiten.?® Normen kénnen dem-
nach nicht einfach aus der Bibel ibernommen werden, sondern missen «jeweils fur kirchliche Gruppen
[...] neu gefunden» werden (:154). Auf der Suche nach verbindlichen Normen schlégt Berger vor, das
NT als Modell zu betrachten. Es ist das «vergleichbare Konkrete» (:156), das seine Lesenden in ihren
Werten pragen mochte. Dabei liegt ihm vor allem die «Freiheit bei der Bildung neuer Normen» am
Herzen (:157). Er mochte sowohl der «historischen Individualitat der Schrift» als auch «der des Ausle-

gers» gerecht werden.

Berger (1990:158ff.) macht deutlich, dass es dadurch im Bereich der Normen immer wieder zu Kom-
promissen kommt.2® Aufgrund dieser Beobachtung pladiert Berger dafiir, an der Geltung ibergeordne-
ter, grundsitzlicher Normen festzuhalten und jeden «Kompromif3 [sic!] [...] darauf zu befragen, ob
wirklich der vorhandene Spielraum in Richtung Radikalitdt zur Ganze ausgenutzt wurde» (ebd.). So
kann die oberste Norm «als Korrektiv [...] erhalten» bleiben und unabhéngig davon die situationsge-
rechte Moral als Ziel hermeneutischer Uberlegungen angestrebt werden, da sie «die Chance zu konkreter
Phantasie, Kreativitat und Vermeidung der Heuchelei, vor allem des Verbalradikalismus» bietet (ebd.).
In jedem Fall muss die «jeweilige Wirklichkeit, in der Menschen mit und durch Normen leben sollen»
beachtet werden (ebd.).

Berger (1990:161f.) weist daraufhin, dass es in jeder Gesellschaft eine Reihe von Zielvorstellungen gibt,
die so weit verbreitet sind, dass sie nicht diskutiert werden. Es ist jedoch wichtig, sie zu beachten, da
bei der Bildung von Einzelnormen hadufig eine Orientierung an ihnen stattfindet. Deshalb pladiert Berger

dafir, dass bei der Suche nach verbindlichen Normen auch diese Zielvorstellungen vor dem Hintergrund

%«Ethik ist eine theoretische Reflexion tiber ein gefordertes menschliches Verhalten und sie legt dessen Begriin-
dung, Inhalt und Zielsetzung dar» (Horn 2011). Ihr Ziel ist Normorientierung (Herms 1999). Dies geschieht durch
«Wahrnehmung und Klérung von Problemlagen, Entdeckung von Lésungsalternativen, Auszeichnung des Vor-
zugswirdigen anhand von als gultig anerkannten Normen» (ebd.).

Z«Normen sind inhaltlich festgelegte oder auch detaillierte Verhaltensanweisungen fiir bestimmte Gruppen mit
verbindlichem Charakter» (Berger 1999:154).

2Siehe Kapitel 2.5.1.

2Die haufig «radikalen biblischen Aussagen» werden in der Reflexion Gber situationsgerechte Moral haufig ein-
geschrankt. Es ist zu beobachten, dass «sich weitere Kompromisse von selbst ergeben» (Berger 1999:158f). Am
untersten Ende steht «die faktisch im Handeln realisierte Norm», die hdufig einen sehr starken Kompromiss zu
den biblischen Aussagen darstellt (ebd.).

© IGW Claudia Schubert 7.8.2021



Abschlussarbeit MAFS 20

des biblischen Menschenbildes hinterfragt und diskutiert werden sollten (ebd.). Er weist hier auf die
Moglichkeit der Korrekturfunktion biblischer Werte hin (ebd.).*°

Des Weiteren sollten bei der Suche nach verbindlichen Normen auch eventuelle Sachzwange beachtet
und reflektiert werden (Berger 1990:163ff.). «Ein Sachzwang entsteht, wenn die zum Handeln Aufge-
forderten aufgrund von Situation und Materie keinen Entscheidungsspielraum fiir alternative Losungen
sehen kdnnen» (ebd.). Bei gewissen Themen gibt es «Handlungsbahnen, die bereits nicht mehr ohne
weiteres abzuschaffen sind», da sie «moralisch akzeptiert» sind (ebd.). Berger sieht das kritisch, weil
eine gewisse Handlungsfreiheit verloren geht. Er fordert deshalb im Rahmen der Normenfindung dazu
auf, dies im Blick zu behalten und «sich die Entscheidungen nicht durch behauptete Sachzwénge leicht
zu machen» (ebd.). Dabei nimmt mit «wachsender gesellschaftlicher Autoritét [...] auch die Freiheit
zum Durchbrechen von Sachzwéangen zu» (ebd.). Berger hélt deshalb «[k]irchliche Hierarchie [fiir] not-
wendig, um die Chance zu vergrof3ern, dal’ [sic!] innerkirchliche und vor allem auRerkirchliche Sach-

zwange durchbrochen werden kénnen» (ebd.).%

2.6 Konsequenzen fir den Umgang mit der Bibel

2.6.1 Loyalitat gegentber dem Text

Ein zentrales Anliegen von Bergers (1990:94ff.) neutestamentlicher Hermeneutik ist der Wunsch nach
Loyalitat gegentiber dem Bibeltext durch die Lesenden. Unter Loyalitét versteht er «eine freie Treue
gegenuber der Schrift» (ebd.). Mit seinem Wunsch nach Loyalitdt nimmt Berger folglich sowohl die
Freiheit der Lesenden® als auch die Autoritat biblischer Autoren® ernst. Loyalitat wird dann nétig,
wenn die Lesenden die Werte des biblischen Autors nicht teilen (:109). Denn »[b]ei der [Applikation]
darf die Intention des Ausgangstextes niemals aus dem Auge verloren werden» (:96f.). Als Vorausset-
zung flr Loyalitat muss der Loyalitatskonflikt allerdings zuerst einmal wahrgenommen werden. Dies
kann nur gelingen, wenn die Fremdheit des biblischen Textes den Lesenden vor Augen steht®. Der
Konflikt besteht darin, dass die Lesenden einerseits dazu bewogen werden sollen, die Fremdheit des
Bibeltextes bewusst zu bejahen, die Lesenden selbst aber eine andere Zielausrichtung haben: Sie mdch-
ten sich mit den Inhalten identifizieren, mochten diese in ihre eigene Kultur hineintragen und suchen
nach Bestatigung und praktischem Nutzen. Tendenziell neigen die Lesenden deshalb eher dazu, nicht

loyal zu sein, sondern «applikativ» (:105f.). Die Wertschatzung des Autors mitsamt seiner Kultur und

%Siehe Kapitel 2.5.3.

31Dabei ist Berger wichtig, dass «Autoritit [...] nicht der im Sinne der correctness Perfekte ha[t], sondern der in
Gelassenheit auch uber die eigenen Zweifel reden kann, aber dann eben uber Religion und nicht tiber Moral
spricht» (:137). Jemand kann also trotz seiner Fehlerhaftigkeit Autoritdt haben. Denn es geht im Christentum zwar
um das konkrete Handeln, aber nicht um iberméRige Moralisierung.

32Siehe Kapitel 2.2.3.
3Siehe Kapitel 2.3.2.
3Siehe Kapitel 2.4.1.
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seinen Wertvorstellungen gilt es aber unbedingt zu beachten, denn Loyalitat bedeutet das «Geltenlassen
der Andersheit des anderen [sic!]» (:99).%° Damit diese Art der Loyalitéat gelingen kann, braucht es auf

Seiten der Lesenden

die selbstkritische Relativierung des eigenen Standpunktes. [...] Dann aber besteht Loyalitét darin,
eigene Interessen, Notwendigkeiten und Selbstverstandlichkeiten hintan zu setzen, um die Rechte
des Autors gegen sie zu wahren. Loyalitat bestimmt sich von daher als die Fahigkeit, die Interessen,
Wertvorstellungen und Intentionen des Textautors gegen die offenkundigen Interessen etc. von
Ubersetzter und Adressaten gelten zu lassen (:109).

Die Lesenden gehen also eine Kommunikationsgemeinschaft mit den biblischen Autoren ein (Berger
1999:101ff.). Dabei kdnnen sie jedoch nie sicher sein, ob sie die Meinung des Autors wirklich erfasst
haben.®® «Es handelt sich daher um eine Gratwanderung, deren Resultat der Ubersetzte Text ist» (ebd.).
Indem sich die Applikation loyal dem Autor und seiner Intention gegentiber verhalt, verhindert dies den
«lediglich affirmativen (bejahenden) Konsum [...] ohne Ricksicht auf dessen Eigenart und insbeson-
dere ohne Beachtung seiner kritischen Funktion, was am Ende Auswechselbarkeit der Texte bedeute[n]»
wirde (:107). Loyalitat fordert vielmehr «die differenzierte Wahrnehmung, Toleranz und Neugier»
(:108).

Es gibt jedoch auch Grenzen der Loyalitat (Berger 1990:108f.). «Die Untergrenze ist vom Autor be-
stimmt, die Obergrenze durch die Aufnahmefahigkeit der Rezipienten» (ebd.). Es gibt ein MindestmaR
an Loyalitat, das nicht unterschritten werden sollte. Das ist erreicht, «wenn der Autor als Dialogpartner
tibergangen wird, regelrecht unter den Tisch féallt und ,nicht mehr vorkommt’» (ebd.). Dies markiert die
Untergrenze und fuhrt dazu, dass der Text unverstandlich wird. Die Obergrenze ist erreicht, «wenn der
Leser das Gebotene nicht mehr versteht [...], d.h. wenn er auch zu Assoziationen, Erinnerung oder Ver-

gleich nicht mehr in der Lage ist» (ebd.).*’

Bergers angestrebte Loyalitat ergibt sich aus seinen vorherigen Uberlegungen. Es zeigt, dass er sowohl
dem biblischen Autor als geschichtlich gewordenem Individuum als auch den Lesenden als geschicht-
lich gewordenen Individuen gerecht werden maéchte.®® Er nimmt die Autoritat und Zeugenschaft bibli-
scher Autoren, aber auch die Freiheit der Lesenden ernst.®® Zusammenfassend konnte man sagen, dass

sein Wunsch nach Loyalitat dem Verstandnis der Bibel als Gotteswort im Menschenwort entspringt.“°

%Es geht Berger (1999:98) also nicht in erster Linie darum, wie man mit der Schrift umgeht, sondern wie man mit
den Menschen umgeht — sowohl den Autoren als auch den Lesenden.

%Deshalb stellt jede Applikation eine Art Kompromiss dar «zwischen den Intentionen des Autors des Textes, dem
Skopos der Ubersetzung und den Erwartungen der kiinftigen Leser» (Berger 1999:103f.). Skopos bedeutet Zweck.

3’Die Obergrenze hangt also von den Rezipienten ab und kann dadurch sehr unterschiedlich sein.
3Siehe Kapitel 2.2.1 und 2.3.1

39Siehe Kapitel 2.2.3 und 2.3.2.

40Siehe Kapitel 2.4.3.
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Loyalitat ist die Konsequenz der Suche nach begrenzten Allgemeinheiten, die zur Veranderung im Le-

ben der Lesenden beitragen sollen.*

2.6.2 Trennung von Exegese und Applikation

Das fur Berger (1990:1X) wichtigste und grundlegendste Anliegen seiner neutestamentlichen Herme-
neutik ist die Trennung von Exegese und Applikation. Darum definiert er sogar die Hermeneutik an sich
anhand dieser beiden Vorgange.*? Die Exegese soll in einem ersten Arbeitsschritt den historischen Sinn
eines biblischen Textes aufzeigen (:91f).*® In einem zweiten Schritt soll die Applikation die fir heutige
Lesende anwendbare Bedeutung* herausfinden, der sich von dem historischen Sinn unterscheidet
(ebd.). So kénnen begrenzte Allgemeinheiten gefunden werden, die Veradnderungen im Leben der Le-

senden bewirken und die Gemeinde auferbauen.*®

Die Exegese ist ein wissenschaftliches VVorgehen, dessen «Kriterien [...] die Gesamtheit philologischer
und historischer Methoden» darstellen, was die Exegese fur AulRenstehende nachpriifbar macht (Berger
1990:110). Sie erfordert Genauigkeit (:117) und hat zur Aufgabe, dass der biblische Text «als er selbst
gehort und wahrgenommen» wird (:96).% Dies bedeutet, dass die Fremdheit des Textes rekonstruiert
und dargestellt werden muss. Ziel der Exegese ist eine «verstandene Fremdheit» (:96). Dadurch wird
der Reichtum der Texte sichtbar, der ohne Exegese womdglich tibersehen worden wére (:78). Dieser
aber ist notwendig, damit der biblische Text Lesenden Neues sagen kann, was Verénderung erst ermog-
licht (:96). Gleichzeitig wird eine Bevormundung des Textes verhindert (:52). Vielmehr kann so die
«notwendige[...] Besinnung auf den Anfang» gelingen (:115). Dafiir muss Exegese voraussetzungslos
durchgefuhrt werden (:52). Biblische Texte diirfen deshalb nicht «vorsortiert» werden (:94). Berger (:88)
empfiehlt die historisch-kritische Exegese, die er als «duBerst schonendes Untersuchungsverfahren» be-
zeichnet. Sie «zeigt, daB [sic!] es Wahrheit nicht auBerhalb geschichtlicher Wirklichkeit gibt, daf [sic!]

4Siehe Kapitel 2.5.2.

“2Dies kann als Konsequenz all seiner vorherigen Uberlegungen verstanden werden und entspricht seinem Wunsch
nach Loyalitat gegenliber dem Bibeltext (siehe Kapitel 2.1.1 und 2.6.1).

4Damit mochte Berger unter anderem dem biblischen Autor als geschichtlich gewordenem Individuum und seiner
Intention gerecht werden (siehe Kapitel 2.3.1). Aullerdem kann die Bibel als Zeugnis der Anfénge die Lesenden
heute immer wieder an die Anfénge und damit das zentrale Geschehen des Christentums heranfiihren (siehe Ka-
pitel 2.4.2).

4An dieser Stelle unterscheidet Berger (1999:91f.) in seiner Terminologie nicht mehr strikt zwischen «Sinn» und
«Bedeutung». Um die Ubersichtlichkeit zu wahren, wird diese Arbeit weiterhin an der zuvor eingefiihrten Termi-
nologie festhalten.

“Siehe Kapitel 2.5.3.

4Seine Eigenaussage soll dargelegt werden, ohne dass diese von modernen Ansichten (Berger 1999:78) oder ge-
genwartigen Anliegen Uberlagert wird (:52).
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sie unabdingbar je und je in konkrete Geschichte eingebunden ist» (:114). So legt sie die Grundlage fiir

die Applikation der ebenfalls historischen Lesenden und ihrer ganz eigenen Situation (:116).%

Applikation sucht auf Basis des in der Exegese erarbeiteten historischen Sinns eines Bibeltextes die
situationsgebundene Bedeutung flir die Gegenwart. Sie sucht und Ubersetzt nicht zeitlose Wahrheit, son-
dern ist auf die konkreten Umstande einer Situation bezogen (Berger 1990:63). Denn biblische Texte
kdnnen nicht «im Wortlaut und unbesehen als heute gultig» erklart werden (:78). Ziel ist es vielmehr,
immer wieder «neue Inkulturationen [des biblischen Textes] zu wagen», die sich im Tun der Lesenden
niederschlagen (ebd., :41).% Sie sollte stets eine «wirksam([e], ,befreiende* praktische Funktion haben»
(ebd.) und der Not der Lesenden entgegenwirken (:116). Sie geschieht jedoch nicht von alleine, sondern
muss bewusst gestaltet werden (:41). Damit sie gelingen kann, braucht es «eine sensible Wahrnehmung
der Situation» von Lesenden heute (:47). Dabei sollten die Lesenden auch selbst aktiv werden, indem
ihre Fahigkeit zu Assoziation und Kohé&renzbildung miteingeschlossen werden (:92, 117).

In Bezug auf die Kirche als Tragerin der Applikation ist es wichtig, dass biblische Texte auch eine
kritische Funktion ihr gegenuiber innehaben (Berger 1990:136). Die Applikation spricht nicht nur in die
Situation einzelner Lesenden hinein, sondern auch in die gegenwaértige Situation der Kirche. Dabei darf
und muss sie auch die Kirche kritisieren durfen. Wichtig ist jedoch zu beachten, dass sie in ihrer Kritik
nicht so weit geht, dass diese zerstort wird (ebd.). Es muss vielmehr beachtet werden, dass die Kirche
das Medium ist, durch das das Evangelium vermittelt wird (:68). Applikation muss sich also in der
sozialen Erscheinungsweise der Kirche dullern, damit sie in ihrer Verkindigung glaubwirdig wird. Eine
zentrale Rolle spielt hierbei auch die Exegese, welche einem Missbrauch der Bibel durch die Kirche

entgegenwirken kann (:116).

Wirde Exegese ohne Applikation betrieben werden, dann wirde sie ihren Sinn verfehlen (Berger
1990:118). Denn Exegese wird nicht um ihrer selbst willen betrieben, sondern ist die Grundlage, auf der
die Anwendung eines biblischen Textes in die Gegenwart geschehen kann. Sie hat dabei eine vorberei-
tende und eine prifende Funktion. Sie macht deutlich, an welchen Stellen die Kirche den historischen
Sinn entweder veréndert oder ihm etwas hinzugefigt hat. Auch einen Verstol? gegen biblische Grund-
regeln oder Grundeinsichten wiirde sie aufdecken. Sie ist es, die die normierende Norm der Bibel erhélt.
Letztlich wirde die Exegese ohne Applikation ihren Sinn auch deshalb verfehlen, weil sie alleine nicht
zur Verénderung des Lebens von Mensch und Kirche fhrt (:112f.). Sie selbst kann nicht sagen, «was
heute ,gilt und was nicht», da sie sich ausschlie3lich mit dem historischen Sinn biblischer Texte be-
schéftigt (:113).

4’Damit dies gelingen kann, braucht es ein Sammeln maoglichst vieler historischer Daten, die miteinander ver-
knupft werden kénnen. Denn Bedeutung «ergibt sich durch Kohdrenz mdoglichst vieler Punkte» (Berger
1999:91). Aufgrund dieser Daten kann in der Applikation die Bedeutung fiir heutige Lesende gefunden werden.

“8Deshalb ist Applikation immer auch begrenzt und greift nur einen Teil des Reichtums eines biblischen Textes
auf, ndmlich die fur die konkrete Situation passende Bedeutung (Berger 1999:120).

© IGW Claudia Schubert 7.8.2021



Abschlussarbeit MAFS 24

Wirde eine Applikation ohne vorhergehende Exegese entwickelt, dann ware es flr die Lesenden weit-
aus schwieriger, den Zirkel des Verstehens zu unterbrechen (Berger 1990:88). Die Bibel wirde dann
héufig zur Bestatigung der VVorkenntnisse gelesen, aber ihre hilfreiche kritische Funktion wiirde nicht
ausreichend zur Geltung kommen (:95). Damit kdme der verandernde Moment im Umgang mit bibli-
schen Texten zu kurz. Des Weiteren bestiinde die Gefahr, dass Lesende heute sich zu sehr von den
urspriinglichen Intentionen und Werten biblischer Texte entfernen. Das Ursprungliche und Zentrale des
Christentums konnte so verloren gehen.*® Applikation braucht die Exegese, da Lesende heute davon
ausgehen mussen, den Text ohne die Vorarbeit der Exegese misszuverstehen (:77).

Wenn aber Applikation auf Exegese aufbaut, dann kdnnen Lesende, basierend auf dem inspirierten bib-
lischen Zeugnis der Anfénge, ihren Zirkel des Verstehens durchbrechen und in aller Freiheit situations-
gebundene Werte und Normen entwickeln, die sich im Handeln heute duf3ern. Durch die Trennung von
Exegese und Applikation wird moglich, dass beides nebeneinander stehen bleiben kann — der biblische
Text mit seinem historischen Sinn und der applikative Text fur die Lesenden (Berger 1990:80). Der
Kirche fallt dabei eine besondere Rolle zu, da sie durch ihre theologische Qualifikation zur Exegese
befahigt ist. Ebenso ist sie die Tragerin der Applikation, die Normen finden und vertreten kann, die fir

heute passend sind.>°

2.6.3 Die Applikation als Bricke

Wie zuvor beschrieben, soll die Exegese den historischen Sinn eines Bibeltextes darlegen, damit auf
dieser Grundlage der applikative Sinn fir die Lesenden heute gefunden werden kann. Die Applikation
versucht demnach, eine Briicke zwischen dem biblischen Text und den Lesenden von heute zu bauen
(Berger 1990:169). Damit dies gelingen kann, muss die Applikation Beriihrungspunkte zwischen diesen
beiden finden (:48).5* Damit die Applikation ihre Briickenfunktion einnehmen kann, braucht es das
«Vergleichen als hermeneutischen Grundvorgang» (:169). Dabei sollten verschiedene Dinge miteinan-
der verglichen werden: Der biblische Text und die Situation der Lesenden, die Textfelder bzw. Wir-
kungsaspekte des Textes damals und des applikativen Textes heute und die Herkunftsaspekte, die den

Einbezug anderer Traditionen damals und heute beschreiben.

Die Applikation sucht zunachst den Vergleichspunkt zwischen biblischem Text und Situation der Le-
senden (Berger 1990: 169). Gesucht wird «nach dem Punkt der Ubereinstimmung» (ebd.). Ahnlich wie
bei einem Gleichnis gibt es in der Suche nach Applikation eine Ausgangsebene (die konkrete Situation

der Lesenden) und eine Bildebene (den biblischen Text), die grundsatzlich getrennt voneinander

4SSiehe Kapitel 2.4.2.
Siehe Kapitel 2.5.4.

SIEin Blick in die Geschichte der neutestamentlichen Hermeneutik zeigt, dass es vielfaltige «Kristallisations-
punkte» gibt bei dem Versuch, die angewandte Wahrheit der Schrift zu finden (Berger 1999:60). Dabei kann es
naturlich keine unendlich vielen Neuinterpretationen geben, aber einen «im Prinzip Gberschaubare[n] Raum mit
mehreren Zentren (,Anwendungstypen’)» (ebd.).
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existieren und trotzdem Querverbindungen aufweisen. «Es kommt nun darauf an, die Pointe zu finden,
die [der Text] in bezug [sic!] auf eine gegebene Situation gewinnen kannx» (:170ff.). Im Laufe der Ap-
plikation missen die Lesenden selbst die Pointe ermitteln, die zu ihrem Leben passt (ebd.). Dies gelingt
umso besser, je vielfaltiger die wahrgenommenen Anschlussmdoglichkeiten sind (:106). Durch die
Fremdheit des Bibeltextes entsteht eine Spannung zur gegenwartigen Situation, die von den Lesenden
selbst wahrgenommen wird und diese zur Anwendung leitet (:171).52 Damit der fremde Text Auswir-
kungen auf die gegenwartige Situation hat, missen nicht alle Ankniipfungspunkte angewandt werden
(:173). Der Exeget muss also darauf achten, dass er den Rezipienten «nicht eine komplette, ,fertige’
Anwendung [liefert], sondern ein[en] ,Zwischentext’ mit ,Leerstellen’ und offen gelassenen Konsequen-
zen» (:107).%8

Verglichen werden auRerdem die Textfelder. Damit meint Berger (1990:175) «die Einheit von Text und
historischer Situation. Diese Einheit ist eine spannungsvolle, da es um Voraussetzungen der Situation
fir den Text und Wirkungen des Textes auf die Situation geht». Es geht um die Beziehung zwischen
dem Text und der Situation seiner jeweiligen Leser. Berger weist darauf hin, dass die Beziehung zwi-
schen dem Text und der Situation seiner urspringlichen Leser (und entsprechend die gegenseitige Wir-
kung) eine andere war, als die Beziehung zwischen demselben Text und der Situation heutiger Leser.
Deshalb sollen im Rahmen der Applikation die unterschiedlichen Wirkungen miteinander verglichen
werden. Verglichen werden sollen demnach die Pointe, die der biblische Text hatte, und die Pointe, die
er heute hat (:176). Durch diesen Vergleich kann dann das Gemeinsame beider Wirkungen herausge-

funden und formuliert werden.

«Verglichen werden [auch] die Arten des Umgehens mit dem jeweils vorgegebenen Traditionsgut, und
zwar beim neutestamentlichen Autor und in der spateren Applikation (Herkunftsaspekt)» (Berger
1999:169). Dieser Punkt richtet die Aufmerksamkeit der Lesenden darauf, dass der biblische Text eine
Entstehungsgeschichte hat und sich auf bereits vorhandene schriftliche und mindliche Traditionen be-
zieht und diese verarbeitet (:177). Gleiches trifft auf Lesende heute zu, die u.a. von der kirchlichen
Tradition gepragt sind. Berger schldgt vor, dass das biblische VVorgehen Modellcharakter fir heutige
Lesende haben sollte. Sie kdnnen von der Art und Weise lernen, wie die Autoren mit ihrem Traditions-

gut umgegangen sind und dieses in die Applikation miteinbezogen haben.>*

2Daflir konnen sie sich fragen, «in welcher Hinsicht ein biblischer Text heute in dem neuen Kontext, in den er
hineingestellt wird, wirksam sein kénnte, wie er insh. ihn korrigieren und zu seiner hilfreichen Verénderung bei-
tragen konnte» (Berger 1999:173f.). Dabei wird die Pointe bei den Lesenden je nach aktueller Situation eine je-
weils unterschiedliche sein und dennoch vom Ursprungstext gepragt und dadurch mit ihm verbunden sein.

S3FUr den Fall einer Applikation in der Predigt ist zu beachten, dass die Predigt selbst ebenfalls zum gleichnishaften
Text wird, der von der Zuhdrerschaft in die persénliche Situation hinein appliziert werden muss (Berger 1999:174).
Auch hier mussen die Zuhérerinnen und Zuhérer einen Vergleichspunkt finden, der zu ihrer Situation passt.

4Berger (1999:177) stellt fest, dass «alle applikativen Vorgange im Neuen Testament mit groBer Freiheit vollzo-
gen» wurden. Berger pléadiert deshalb dafiir, dass auch heutige Lesende von dieser Freiheit Gebrauch machen
sollten. «Schrift und Tradition werden allein unter dem Gesichtspunkt der Brauchbarkeit fiir eine bestimmte Situ-
ation ausgewahlt, und dann wird jeweils ein bestimmter Aspekt einseitig betont» (ebd.).
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2.6.4 Applikation braucht Kriterien

Berger (1990:138ff.) weist darauf hin, dass die Hermeneutik ein wissenschaftliches VVorgehen ist, das
verantwortungsvoll geschehen sollte. Deshalb missen Kriterien gefunden werden, an denen sich Appli-
kation orientieren kann. Diese sollten seiner Meinung nach die Bewahrung der christlichen Identitat
zum Ziel haben. Seine Kriterien hat er anhand der neutestamentlichen Schriften entwickelt, indem er
geschaut hat, wie die biblischen Autoren «zu ihren Resultaten gelangen und welche Metanormen [...]
sie offenbar selber voraussetzen» (:142).% In dieser Fragestellung wurde die Bibel fiir Berger also zum
hermeneutischen Modell. Die Kriterien sind fur ihn wie auch eine Art «Gelenk zwischen Religion und
Ethik», die sicherstellen, dass beides miteinander betrieben wird (:141). Er wahlte die Kriterien bewusst

s0, dass sie sich gegenseitig korrigieren und nur miteinander gedacht werden kénnen (:145).

Sein erstes Kriterium ist die Auferbauung der Gemeinde, welches bereits als Ziel des Umgangs mit der

Bibel in Kapitel 2.5 aufgenommen wurde und deshalb an dieser Stelle nicht naher erlautert werden soll.

Das zweite Kriterium beschreibt Berger (1990:148) mit dem Begriff Heiligkeit. Ihm ist es wichtig, zu
bedenken, dass die Kirche «leibhaftiges Eigentum Gottes» ist — in diesem Sinne ist sie heilig (ebd.). Ihr
wurde der Status der Heiligkeit von Gott zugesprochen, auch wenn sie sich nicht dementsprechend ver-
hélt. Trotzdem sollte genau dies das Ziel hermeneutischer Bemihungen sein; Dass die Kirche anfangt,
sich heilig zu verhalten. Wird Gott «als Ursprung und als Herr des Lebens» betrachtet, so kdnnte dies

die Freiheit des Menschen eingrenzen (ebd.).

Ein weiteres Kriterium, das Berger (1990:149) nennt, ist die Radikalitat. Gemeint ist, dass das Chris-
tentum den Menschen einen umfassenden Sinnentwurf anbietet, der nicht oberflachlich ist, sondern das
gesamte Leben umfasst. Dies grindet in dem Anspruch Gottes, Herr Gber das Leben von Menschen sein
zu wollen. Ziel von Applikation ist also nicht, dass das Handeln der Lesenden leicht verandert wird,
sondern umfassend (und damit radikal) von Gottes Normen bestimmt wird (:150). «Konkret heif3t das:
Bei der Frage der Normenfindung ist auf Charakter und Eigenart von Kompromissen besonders zu ach-
ten» (ebd.).*®

Das vierte Kriterium beschreibt Berger (1990:150ff.) mit dem Stichwort Ehrfurcht. Gemeint ist, dass
die Ehrfurcht vor Gott und seiner Weltschopfung das Handeln der Lesenden mehr beeinflussen sollte
als die Dinge, die nitzlich erscheinen und anderen Zwecken dienen. Ziel der Applikation ist, dass sich
das Verhalten «daran ausrichtet, in der geschaffenen Welt Gott zu begegnen und die Schdpfung als seine
persdnliche Reprasentanz zu betrachten» (ebd.). Dies sollte der normgebende Rahmen sein, in dem dann

auch andere Ziele formuliert und angestrebt werden konnen. D. h.: «Eingriffe des Menschen, die die

*Diese Frage ist furr Berger (1999:143) von besonderer Bedeutung, weil biblische Autoren damals vor einer ahn-
lichen Voraussetzung standen wie Theologen heute: Aus alten Schriften mussten angemessene Normen fir die
aktuelle Situation gefunden werden. Dabei haben sie sich auch an Traditionen aus ihrer Umwelt orientiert und
diese miteinbezogen.

%Siehe Kapitel 2.5.4.
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Schopfungs- und Lebensbereiche nachhaltig verandern, sind auf ein Minimum zu reduzieren» (ebd.).
Damit muss alle Machtausiibung erst einmal «als wirklich notwendig begriindet werden», «weil das
Handeln des Menschen gefahrlich ist» (ebd.).%’

Das letzte flr Berger (1990:152ff.) wichtige Kriterium ist die Freude. Dabei beschreibt er die Freude
(neben der ekstatischen Freude) auch als ein «ganzheitliches, komplexes und wertbezogenes Verhalten,
auf das der Mensch bewusst Einfluss nehmen kann (ebd.). Freude erfasst die psychische Seite des
Menschseins. Sie ist «erfahrbare Kraft und Motivation» fiir das Handeln von Menschen (ebd.). Deshalb
ist es wichtig, dass die Freude Teil der Applikation ist. Applikation sollte also immer auch «Leichtigkeit,
Spontaneitit und Befreiung [...], Spiel und Begeisterung, zur Aufhebung der Langeweile» beinhalten
(ebd.). Aber «Freude als Kriterium bedeutet nicht: nur Angenehmes zu héren bekommen oder nur nach
Bequemlichkeit zu verfahren; vielmehr ist Freude der Radikalitat zugeordnet und verschwistert» (ebd.).

2.6.5 Einheit in Vielfalt

Aufgrund der Individualitat biblischer Autoren enthalt die Bibel vielfaltige Lebens- und Glaubensbil-
der.® Dies gilt fiir heutige Lesende aufgrund der kirchengeschichtlichen Entwicklungen der letzten Jahr-
hunderte noch viel mehr.*® Es herrscht demnach eine groRe Vielfalt sowohl im biblischen Kontext als
auch in der gegenwartigen Situation der Kirche. Dies ist fir Berger (1990:110) in erster Linie nicht
Problem, sondern Chance. So kann es gut sein, dass dadurch «das Spektrum der Adressaten, denen der
Text etwas zu sagen hat, erweitert werden» konnte (ebd.). Er betont: «Auch Christen, die sehr anders
sind als wir, hatten sogar im Kanon Sitz und Stimme, und dies ist fur viele Menschen Befreiung von
dogmatischem Druck» (:99). Deshalb fordert er «hermeneutische Toleranz» (:81). Da das Ziel von Her-
meneutik nicht das Finden universeller Wahrheitsdogmen ist, sondern die Suche nach begrenzten All-
gemeinheiten®®, missen verschiedene Applikationen nebeneinander stehen bleiben dirfen. Berger
macht Mut, diese Vielfalt nicht als Angriff auf die eigenen Uberzeugungen zu betrachten, sondern «Kir-
che [als] das Miteinander Verschiedener» zu betrachten (ebd.). In dem Sinne, wie Exegese «Einiibung
hingebungsvollen Verstehens des [historischen] Gegenubers und dialogischen Verhaltens» ist, sind auch
in der heutigen Vielfalt des Christentums genau diese Fahigkeiten notig, um miteinander Kirche zu sein
(:119). Es braucht «Kompromif [sic!] und Dialog» (:147). So mdchte Berger mit seinem hermeneuti-
schen Ansatz einen Beitrag zur «Einheit der Gemeinde» leisten (ebd.). Er macht darauf aufmerksam,

dass jede Applikation fragwirdig bleibt — sowohl die eigene als auch die fremde (:119).%! Dieser

S"Fir die Hermeneutik bedeutet dies, dass bestimmte Traditionslinien und Wirkungen des NTs vor anderen bevor-
zugt werden sollten, denn es gibt auch eine christliche Denkrichtung, die betont, dass «die bestehende Welt als nur
vorlaufig anzusehen und sie entsprechend zu behandeln» ist (Berger 1999:150ff.).

8Siehe Kapitel 2.3.1.
9Siehe Kapitel 2.2.1.
®0Siehe Kapitel 2.5.1.
®1Siehe Kapitel 2.6.1.
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Blickwinkel relativiert den Streit um die richtige Applikation. Denn wenn alle Lesenden sich dartber
bewusst werden, dass sie falsch liegen kénnten, fiihrt dies zu Toleranz im Hinblick auf die Positionen
anderer.®? Vielfalt in der Kirche ist fir Berger damit eine Gegebenheit, mit der sich Lesende anfreunden
mussen, und eine Chance, die die Kirche von heute bereichert. Gelingt dies, bedeutet es die «Herstellung

eines Stlickchens lebendigen Friedens» (:99).

Wird Bergers neutestamentliche Hermeneutik mit dem Ziel der begrenzten Allgemeinheiten umgesetzt,
so wird dies die theologische Vielfalt auch in Zukunft weiter fordern. Seine Hermeneutik kann als PIa-
doyer fiir die Vielfalt verstanden werden. Es ist ein Pladoyer fir eine Vielfalt, die nicht trennt, sondern
als bereichernd angesehen wird, solange die Loyalitdt zum biblischen Text gewahrt bleibt.

82Einheit wird fiir Berger (1990:69) demnach nicht durch die Ubereinstimmung von Lehrwahrheiten begriindet,
sondern «in der Sukzession der Getauften [...] und in der Weitergabe der ,Vollmacht’». Der Begriff Sukzession
meint, dass eine Handlung in einer gewissen Abfolge von einer Person an die n&chste weitergegeben wird (Mark-
schies 2004). Berger (1990:69) weist darauf hin, dass niemand sich selbst tauft, sondern dies stets von einer ande-
ren Person vorgenommen wird. Diese Feststellung beinhaltet die Vorstellung, dass jede Taufe am Ende der Tauf-
tradition steht, die in der Urgemeinde ihren Anfang nahm. Gleiches gilt fur die VVollmacht, die sich ebenfalls nie-
mand selbst geben kann.
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3. DIE HERMENEUTIK VON HANS WEDER

3.1 Definition von Hermeneutik & Klarung der Vorgehensweise

3.1.1 Definition von Hermeneutik

Weder (1986:14) beschreibt die allgemeine Hermeneutik als eine Wissenschaft, die Beziehungen her-
stellen und Verhaltnisse schaffen méchte. «Sie 6ffnet Wege ebenso, wie sie Wege offenhélt» (ebd.). Sie
beschéftigt sich mit gesprochenen und geschriebenen Worten und versucht herauszufinden, inwieweit
diese fir heutige Lesende gelten. Bei der «neutestamentlichen Hermeneutik geht es [...] darum, die
Beziehung zwischen dem heutigen Leser und den neutestamentlichen Texten herzustellen und zu be-
wahren» (:14). Ziel ist, dass die Lesenden verstehen, was sie im NT lesen. Dafuir muss die neutestament-
liche Hermeneutik ihre Texte auslegen. Sie muss «sprachlich Fremdes in sprachlich Vertrautes» ver-
wandeln «ohne dabei die fremdsprachliche Aussage zu verfalschen» (:16). Dies tut sie, indem sie selbst
Sprache verwendet. Demnach ist die Sprache das Medium der Hermeneutik. Sie ist deshalb nicht nur
das «Verstehen von Sprache», sondern auch das «Verstehen durch Sprache» (;16f.). Dies bedeutet, dass
es nicht nur darum geht, das NT selbst zu verstehen, sondern auch darum, durch das NT etwas zu ver-
stehen. Die hermeneutische Funktion des NTs bedeutet auch, dass die Hermeneutik sich in ihrer Heran-
gehensweise vom NT selbst pragen lassen sollte (24ff.). Neben der kritischen Reflexion der Auslegungs-
methoden sollte sich die neutestamentliche Hermeneutik auch mit den inneren Verstehensproblemen
neutestamentlicher Texte befassen, um diese zu beheben (:28f.). Weder macht deutlich, dass er sich mit
seiner neutestamentlichen Hermeneutik in erster Linie an Theologen wendet, die einerseits das wissen-
schaftliche Arbeiten erlernt und andererseits zur Aufgabe haben, Menschen mit den neutestamentlichen
Texten zu erreichen. Dabei aber bietet er ihnen keine Methodenlehre an, sondern vollzieht eine grund-

legende Reflexion der Verstehensbedingungen (:5).

3.1.2 KIlarung der Vorgehensweise

Weder gliedert seine neutestamentliche Hermeneutik in zwei grolRe Themenbldcke. Im ersten Teil re-
flektiert er den Begriff der (neutestamentlichen) Hermeneutik «anhand der Etymologie, der Geschichte
der Hermeneutik und der Gabe der hemenneia®» (Weder 1986:43). Dabei reflektiert er seine eigene
Herangehensweise im Rahmen anderer theologischer Stimmen. Anschlielend denkt er tber die Rah-
menbedingungen neutestamentlicher Hermeneutik heute nach (:47ff.). Er beschreibt grundlegende
Merkmale, die beachtet werden miissen, damit eine Beziehung zwischen dem NT und den Lesenden
gelingen kann. Im zweiten Teil seines Buches entwirft Weder dann seine neutestamentliche Hermeneu-

tik (:153ff.). Zentral fur seinen Ansatz ist, dass er bei den neutestamentlichen Texten selbst ansetzt und

83Das griechische Wort éppeveio bedeutet «Ubersetzung», «Auslegung» (Bauer 1988 «éppeveio»). We-
der (1986:34f.) bezieht sich hier auf Paulus, der in 1 Kor 12 von dem Charisma der Ubersetzungsgabe
spricht. Die Einsichten des Paulus ibertragt Weder auf die Hermeneutik, welche sich vom griechischen
Wort éppeveia ableitet.
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ihr hermeneutisches Potential schopfen méchte (:154). Sein Buch endet mit einem Epilog, den er mit
«der fremde Gast» Uberschrieben hat (:427ff.). Dort fasst Weder das zentrale Anliegen seines herme-

neutischen Ansatzes in einem Bild zusammen und biindelt seine Uberlegungen.

An den Beginn seiner Hermeneutik stellt Weder (1986:18) die Feststellung, dass es zwischen dem NT
und den heutigen Lesenden ein Verstehensproblem gibt. Dies duBert sich seiner Meinung nach entweder
darin, dass Lesende gar nichts mehr mit dem NT anfangen kdnnen, oder aber darin, dass sie nur das
hineinlesen, was sie selbst bereits glauben. Da sein Ziel ist, die Verstehensstérung abzubauen und statt-
dessen die Texte mit den Lesenden wieder zusammenzubringen, setzt Weder zwei groRe Schwerpunkte,
von denen aus er seine neutestamentliche Hermeneutik entwickelt. Er denkt zum einen (iber die Lesen-
den und ihre Verstehensbedingungen, zum anderen (ber das NT und seine Eigenarten nach. Denn nur
wenn beides berticksichtigt wird, kann dieses Ziel erreicht werden (ebd.). Er mochte einerseits Herme-
neutik so betreiben, dass die Verstehensbedingungen der Lesenden heute beriicksichtigt werden (:20),
andererseits aber soll seine Hermeneutik in ihren Verfahren vom NT selbst gepréagt sein (:24). Damit
lehnt Weder sowohl eine hermeneutica sacra, als auch eine hermeneutica profana ab® (19ff.). In Bezug
auf die Verstehensbedingungen der heutigen Lesenden setzt Berger bei ihrem Weltbild an, um einerseits
die Verstehensstérung besser greifen zu kénnen und andererseits, um deutlich zu machen, worauf die
Hermeneutik achten muss (48ff). In Bezug auf das hermeneutische Potential neutestamentlicher Texte
setzt Weder bei der Gleichnisrede an, die er als metaphorische Rede einordnet und als Grundform des
neutestamentlichen Redens von Gott bezeichnet (:288). Des Weiteren betrachtet er auch andere Sprach-

formen des NTs, die er ergéanzend heranzieht (ebd.).%

Als weiteres Kennzeichen einer Hermeneutik, die sich am NT orientiert, nennt er die Bindung an das
Christusgeschehen, welches zur Entstehung des NTs gefiihrt hat (:35). Hermeneutik kann niemals un-
abhangig davon geschehen, sondern sollte stets im Blick behalten, dass das Ziel aller hermeneutischen
Uberlegungen ist, dass Menschen mit Christus in Beziehung treten. Vielmehr noch sollten alle «Erfah-

rungen [...] im Kontext des Christus» ausgelegt werden (:42).

Weder weist darauf hin, dass seine neutestamentliche Hermeneutik nicht voraussetzungslos ist. Fir ihn
ist klar: «Die entscheidende Frage ist gar nicht, ob VVoraussetzungen gemacht werden, sondern vielmehr,
welche Voraussetzungen angemessen sind» (Weder 1986:84). Deshalb versucht er diese, im Rahmen

seiner Hermeneutik offen darzulegen.

®4Hermeneutica sacra meint eine besondere, geistliche Hermeneutik, die davon ausgeht, dass die Bibel als heilige
Schrift anderen Verstehensbedingungen unterstellt ist, nach denen sich die Hermeneutik ausrichten muss (Weder
1986:19). Hermeneutica profana meint eine allgemeine Hermeneutik, die historisch arbeitet und fiir jedwede Li-
teratur benutzt werden kann (ebd). Beides kommt fur Weder nicht in Frage, da er eine hermeneutica sacra die
Verstehensbedingungen der Lesenden heute nicht ausreichend berticksichtigt, und eine hermeneutica profana sich
in ihren Methoden nicht am NT orientiert. Weder méchte jedoch bewusst beides gleichermal3en berlicksichtigen
—das NT und die Verstehensbedingungen der Lesenden heute.

®Damit berticksichtigt er seine anfangs getroffene Feststellung, dass nicht nur die Texte, sondern auch der in ihnen
feststellbare Sprachgebrauch in der Hermeneutik eine aulerordentlich wichtige Rolle spielen (Weder 1986:26f.).
Dies findet sich seiner Meinung nach auch im NT wieder, da Gott dort als «Wort» bezeichnet wird.

© IGW Claudia Schubert 7.8.2021



Abschlussarbeit MAFS 31

3.2 Die Lesenden

3.2.1 Wissenschaftliches Weltbild

Die heutigen Lesenden haben ein wissenschaftliches Weltbild (Weder 1986:54). Dies zeichnet sich
dadurch aus, dass der moderne Mensch davon ausgeht, dass «die Welt sich aus sich selbst begreifen
lasse» (:55). Fur den modernen Menschen ist selbstverstandlich: «Alles in der Welt habe seinen natir-
lichen Grund und keine Ursache kénne ohne Wirkung sein» (:57f.).66 Des Weiteren versteht sich die
heutige Generation im Vergleich zu vorherigen Zeiten als Neuzeit — nicht nur rein chronologisch be-
trachtet, sondern auch als «inhaltliche Selbstqualifizierung» (:100). An der Stelle, an der friher Gott
eine Rolle im Weltbild der Menschen gespielt hat, sehen Menschen heute ihre eigene Vernunft und
Qualifikation als Neuerung (:101). «Die Gegenwart [erhalt] einen prinzipiellen VVorrang gegeniiber aller
Vergangenheit. Was an Vergangenheit Uberliefert ist, muf [sic!] erst an den Kriterien des Gegenwaérti-
gen gemessen werdenx (ebd.). In der Neuzeit wird die Vernunft als das hochste Gut betrachtet (:102).

Das naturwissenschaftliche Weltbild bestimmt auch die anerkannten Erkenntnismethoden (Weder
1986:68). Deshalb gehdren philologische und historische Methoden in der Theologie heute zum Stan-
dard. Auch die historisch-kritische Methode entwickelte sich in diesem Kontext und wurde zur priméren
Methode in der Theologie erklart. Sie beinhaltet, dass biblische Quellen im Lichte neuzeitlichen Den-
kens betrachtet und kritisiert werden.5’

Kennzeichnend fur ein Weltbild ist, dass es das Denken der Menschen grundsatzlich pragt —in einer Art
und Weise, die sie haufig nicht einmal selbst bemerken (Weder 1986:57). Es zeigt sich «vielmehr durch
das Alltagsverhalten der Menschen» (ebd.). Und genau dort wird es auch unbewusst erworben. Ein
Weltbild kann deshalb «nicht einfach beliebig verandert werden» (:58). Vielmehr gehort es «notwendig
zur Situation des Menschen» (ebd.). Es «ist nicht eine Sache der Entscheidung [...], sondern [es] gehort

zur Situation, in welcher sich der Mensch vorfindet» (ebd.).

3.2.2 Die Lesenden und ihre Siinde im Verstehen

Da Weder (1986:83) seine Hermeneutik bewusst neutestamentlich gestalten, und damit die Verstehens-
bedingungen des NTs einbeziehen mdchte®®, betrachtet er auch die Lesenden heute unter Inbezugnahme
des biblischen Menschenbildes. VVon besonderer Bedeutung ist fur ihn dabei der in der Bibel genannte
Begriff der Slindhaftigkeit. Dieser hilft seiner Meinung nach, die Verstehensbedingungen des Menschen

heute besser zu verstehen und einzuordnen (ebd.).

®Das bedeutet, selbst wenn es Dinge gibt, die noch nicht verstanden wurden, geht der naturwissenschaftlich den-
kende Mensch davon aus, dass es eine vernunftige Erklarung gibt, die einfach noch nicht entdeckt wurde (Weder
1986:55f.).

67«Wenn sich in einer Quelle AuRerungen finden, die nicht das neuzeitliche Weltbild zur VVoraussetzung haben,
nimmt der Historiker eine sachkritische Operation vor [und] betrachtet eine solche AuRerung als unzutreffend»
(Weder 1986:74). Gott kann dabei nicht als historischer Faktor betrachtet werden.

®8Siehe Kapitel 3.1.2.
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Silinde versteht Weder (1986:85) als Zielverfehlung bzw. als «eine grundsatzliche Verkehrtheit des Seins
selbst, die Kopf, Herz und Hand betrifft» (ebd.). Sie beginnt in der falschen Erkenntnis und duf3ert sich
als Folge im falschen Tun. Kern der Siinde ist, dass der Mensch sich von Gott distanziert, der eigentlich
seine Lebensgrundlage ist (:87). Als Folge geht der siindige Mensch einen falschen Weg und kommt
somit nicht am Ziel an (:85). Dabei verfehlt er nicht nur «Gott als [das] Ziel aller Ziele», sondern sein

Fehlgehen hat auch Konsequenzen flr seine Beziehung zu sich selbst und anderen (ebd.).

Weder meint, dass Stinde sich in der Geschichte auf unterschiedliche Art und Weise zeigen kann. Die
Sitindhaftigkeit des modernen Menschen &uRert sich darin, dass der Mensch «seiner naturlichen Welt-
lichkeit alles zu[traut und] in ihr die einzige und ausschliel}liche Realitédt» wahrnimmt (Weder 1986:89).
Dadurch, dass er sich nichts mehr von aufRen sagen lassen mochte, befindet er sich in einem stetigen
Selbstgesprach (:102ff.). «Wahres Menschsein» bedeutet fir ihn die «Unabhé&ngigkeit von allen Bedin-
gungen» (:104).%° Das fiihrt dazu, dass Lesende heute den neutestamentlichen Texten nicht zutrauen,
dass sie ihnen etwas sagen konnten (:105). Suinde kann sich aber auch darin duRern, dass der Mensch
versucht, von alleine die Distanz zu Gott zu (iberwinden, denn auch dann traut er sich selbst alles zu
(:89). Siinde ist also nicht «menschliche[...] Unfdhigkeit, Perfektes zu tun», sondern die Distanzierung

von Gott in jeglicher Hinsicht aus dem Wunsch heraus, das Leben alleine zu bewéltigen (:90).7

3.2.3 Die Lesenden und ihr Vorverstandnis

Weder (1986:117) weist darauf hin, dass alle Menschen einem Zirkel des Verstehens ausgesetzt sind.
Dadurch begegnen sie dem Text mit einer bestimmten Erwartungshaltung, so dass jede Interpretation
eine subjektive Seite enthalt, die sich aus dem angestrebten Ziel oder einer bestimmten Forschungsfrage
ergibt (:115).” Folglich kann es passieren, dass das Vorverstandnis der Lesenden das Verstandnis des
Textes so stark verandert, dass der eigentliche Sinn des Textes «gleichsam suspendiert oder Uberhaupt
ausgeschlossen wird» (:117). Andererseits wird «das Anliegen des Textes [...] erst deutlich, wenn er
sachgemaR interpretiert ist» (ebd). Dieser «Zirkelcharakter des VVerstehens», fiihr dazu, dass «Texte bis-
weilen gegen ihr eigentliches Anliegen interpretiert werden» (ebd.). Lesende sind immer dazu geneigt,
den gegenwartigen Zeitgeist mit an die Texte heranzutragen. In diesem Sinne kann das Vorverstandnis

der Lesenden ein Hindernis im Verstehensprozess sein.

Gleichzeitig ist ein Vorverstandnis nétig, damit das Verstehen eines Textes (iberhaupt méglich ist (We-
der 1986:134). Fremdes kann nur sachgemaf verstanden werden, wenn bereits ein VVorverstandnis dieser

Sache existiert (:117).”2 Es mag vorlaufig und korrekturbedrftig sein, aber es ist gleichzeitig eine

®Denn die «Vernunft glaubt, erst dann bei sich selbst zu sein, wenn sie vollkommen losgel@st ist von den anderen»
(Weder 1986:103). Dadurch aber wird die Vernunft selbstbezogen und in sich verschlossen (:107).

0Zum Kennzeichen des Siinders gehort es deshalb auch, dass er die neutestamentliche Rede von der Stindhaf-
tigkeit mythologisch versteht und damit nicht ernst nimmt (Weder 1986:94).

"Dies nennt Weder (1986:115) das «Woraufhin der Interpretations.
"2Deshalb spricht Weder (1986:138), dass das «Vorverstindnis [...] das Verstehen [tragt]» (:138).
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notwendige Voraussetzung des Verstehens. Es ist «dadurch gekennzeichnet, dal3 [sic!] es ein Lebens-
verhaltnis zur Sache darstellt» (ebd.).” Das Vorverstandnis der Lesenden bestimmt die Fragestellung,
unter der sie einem biblischen Text begegnen. Es ist der Beriihrungspunkt, an dem die Lesenden heute

und die neutestamentlichen Texte zusammenkommen (:137).7

In seinen Uberlegungen kommt Weder (1986:146ff.) zum Schluss, dass das einzig angemessene \Vor-
verstandnis, an das die neutestamentliche Hermeneutik auf Seiten der Lesenden ankniipfen kann, ihr
Horenkonnen ist.” Aufgrund des wissenschaftlichen Welthildes kann ein inhaltliches VVorverstandnis —
ein Vorverstandnis Gottes - nicht erwartet werden (:140). Auch das ausschlieliche Ankniipfen an die
Fragen der Menschen in Bezug auf ihre Existenz und ihr Dasein scheint fur Weder nicht geeignet, da
die Botschaft des NT’s dadurch darauf begrenzt wirde, Antworten zu liefern (:142). Gleichzeitig be-
stlinde die Gefahr, dass die Lesenden ihre eigene Auslegung in die biblischen Texte hineinlegen. Des
Weiteren wéren die Texte und ihre Botschaft den Lesenden vorenthalten, die solche Fragen nicht teilen
(ebd.). Der Mensch aber muss kein Defizit haben, um Zugang zu den neutestamentlichen Texten zu
bekommen und diese zu verstehen (:144). Kniipft man hingegen ausschlie3lich an das Hérenkdnnen der
Lesenden an, so gibt man den biblischen Texten die Moglichkeit, selbst zu reden (:143). So wird allen
Menschen der Zugang zum NT ermdglicht, die sich auf das Horen einlassen. Dadurch kénnen die Le-

senden dann auch aus ihrem Selbstgesprach herausgeholt werden (:148).

3.3 Der biblische Autor

3.3.1 Mythologisches Weltbild

Die neutestamentlichen Autoren hatten ein anderes Weltbild als die heutigen Lesenden (Weder
1986:48ff.). Ihr Weltbild hatte mythischen Charakter, war dreistéckiges aufgebaut und war in seinen
Grundziigen sowohl in der alttestamentlich-judischen als auch in der griechisch-hellenistischen Welt

vorherrschend. Es galt

die damalige Vorstellung, daB [sic!] das All in drei Stockwerke aufgeteilt sei. Im obersten, himmli-
schen Stockwerk wohnen Gott und die Engel (und dann auch Christus). Das mittlere, irdische Stock-
werk hat als Wohnstétte der Menschen und der Tiere zu gelten. Im untersten Stockwerk, der Unter-
welt, schliefflich haben die bdsen Machte, die Ddmonen und der Satan selbst ihre Bleibe (Weder
1986:49).

Fur die Menschen damals war jedoch klar, dass sowohl die himmlische als auch die dd@monische Welt
in die irdische Sphére eintreten und dort Einfluss ausiiben kénnen (Weder 1986:50). Die Sphére des

Menschen ist also durchléssig und demnach «nicht allein von Menschen bevolkert» (ebd.). «Bdses Tun,

Es entstammt nicht theoretischen Uberlegungen, sondern hat sich durch Erfahrungen mit der Sache des Textes
gebildet.

"Weder (1986:136) versteht das Evangelium als zentrale Botschaft des NTs (siehe Kapitel 3.4.2). Deshalb sucht
er letztlich nicht den Beriihrungspunkt mit dem biblischen Text, sondern mit dem Evangelium. Deshalb folgert er,
dass das Vorverstandnis vorgibt, «woran das Evangelium anknupft» (ebd.).

Horenkonnen «bedeutet hier ganz umfassend das Wahrnehmen, das Nehmen, die menschliche Rezeptivitit»
(Weder 1986:151). Damit ist es eine menschliche Grunderfahrung, die alle Menschen betrifft (:147).
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boses Ergehen und schwere Krankheit wurden oft den Ddmonen angelastet» (ebd.). Das mythologische
Weltbild fuhrte auch zu einem mythologischen Menschenbild: «Der Mensch gilt als ein Wesen, das
offen ist gegenuber den Einflussen des Géttlichen, aber ebenso offen auch gegentiber den Verflihrungen
des Bdsen» (ebd.). Da dieser Geisterglaube dem Weltbild der Menschen angehorte, war es damaliges

Allgemeingut und fand sich in allen Bildungs- und Sozialschichten wieder (ebd.).

Auch das Geschichtsverstandnis der biblischen Autoren war von ihrem Weltbild gepragt (Weder
1986:52). Sie betrachteten den Verlauf der Geschichte nicht als weltlich bedingt, sondern als «ein Ge-
schehen, das im tiefsten Grunde von Gott selbst gelenkt und entsprechend dem Verhalten des mensch-
lichen Partners zu einem guten oder bdsen Gang geleitet wird» (ebd.). Daruiber hinaus erwarteten die
Menschen damals das zeitnahe Ende der Geschichte, das sich durch eine kosmische Katastrophe und
die Wiederkunft von Jesus Christus auszeichnen sollte.’

Es fallt auf, dass das NT im Vergleich zu anderen judischen oder hellenistischen Texten der damaligen
Zeit nicht viel zum oberen und unteren Stockwerk sagt (Weder 1986:51f.). In den neutestamentlichen
Schriften findet viel mehr eine «Konzentration auf die irdische Welt» statt.”” Allerdings fiihrte das my-
thologische Weltbild neutestamentlicher Autoren dazu, dass sie «auch [ihre] Botschaft in mythologi-
scher Sprache» formulierten (Weder 1986:53). Das Welthild gehort jedoch nicht zur Botschaft des NTs,

das Lesenden heute vermittelt werden muss.’®

3.3.2 Der neutestamentliche Autor als Zeuge des Evangeliums

Grund und Anlass fir das Verfassen der neutestamentlichen Texte war, dass die Autoren Zeugen des
Lebens und Wirkens Jesu waren (Weder 1986:63). Ihr Glaube und ihre Schriften verweisen auf diese
konkrete Geschichte, die sich damals ereignet hat (:342). Von den neutestamentlichen Autoren wird sie
als zentral, einmalig und mafi3geblich fuir den Glauben bezeichnet (:349). Evangelium bezeichnete dabei
«urspriinglich das Wort, das das Christusgeschehen als Tat der Liebe Gottes zur Sprache brachte»
(:305).7 Die neutestamentlichen Autoren betonten dabei, dass das Leben Jesu mitsamt seines Kreuzes-
todes ein tatsachlich geschehenes geschichtliches Ereignis war (:352ff.). Als Zeugen des Lebens Jesu
und der Entstehung der Christenheit verstanden sie das Leben Jesu als «Ereignis Gottes», in dem Gott

sich selbst offenbarte (:63, 362). Dabei war das Kreuzesgeschehen das Entscheidende in diesem

®Dies jedoch war keine spezifisch christliche Vorstellung, sondern entsprach den damals tiblichen Bildern von
Geschichte und Endzeit, welche vom NT groftenteils ibernommen wurden (Weder 1986:52).

Sie «ist der entscheidende Ort, wo sowohl die Prasenz Gottes als auch des Satans zur Vollendung kommt» (We-
der 1986:51). Im NT ist «der Mensch der Ort [...], wo der Kampf zwischen Gott und Ddmon ausgefochten» wird
(ebd.).

8lm NT wird deutlich, dass die Autoren nicht die Absicht hatten, «das allgemein vorausgesetzte Weltbild etwa
durch ein theologisch angemesseneres, ein christliches zu ersetzen. Daraus ergibt sich mit Notwendigkeit der
Schlul [sic!], daR [sic!] das Weltbild kein theologisches Thema war» (Weder 1986:53).

Es wurden sowohl die Worte Jesu als Evangelium verstanden als dann spéter auch Jesus Christus selbst (Weder
1986:307).
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Offenbarungsakt (:348). Dies war fir sie das Evangelium, welches sie erlebten und mit ihren Schriften

verbreiten wollten.®

Inhaltlich verstanden die neutestamentlichen Autoren das Evangelium als Befreiung vom Fluch des Ge-
setzes, welches fir sie als Juden vorher als absolute Norm galt (Weder 1986:367). Das Gesetz empfan-
den sie in dem Sinne als Fluch, als dass es die Menschen als Tater anspricht (:378). Das Sterben und
Auferstehen Jesu haben sie als Befreiung von diesem Fluch verstanden (:381). Weil sie dies als ein
Geschehen verstanden haben, in dem Gott seine Lebensmacht zeigt und dem Menschen schenkt, muss-
ten sie sich ihre Lebendigkeit nicht mehr durch das Halten des Gesetzes erarbeiten (:382). Sie verstanden
das Evangelium als «Tat der Liebe Gottes», die ihnen personlich galt (:307).8

3.3.3 Der Autor als Person, die das Leben Jesu als Wort Gottes verstand

Die Worte Jesu waren zundchst Worte (iber Gott (Weder 1986:231). Im Nachhinein deuteten seine An-
héanger diese Worte so, dass Jesus damit auch indirekt von sich selbst sprach. Denn das «Wort Jesu uber
Gott wurde so sehr als Wort Jesu aus Gott verstanden, dal? [sic!] es identifiziert werden konnte mit dem
Wort Gottes schlechthin» (:232).82 So wurde Jesus im Nachhinein selbst zum Verkiindigten (:232). In
Jesus wurde ein Menschenwort zum GefaB des Gotteswortes (:233).8

Weder (1986:238) weist darauf hin, dass die Worte Jesu bestimmte Merkmale hatten, die sie als Worte
Gottes qualifizieren: Vollmacht, Klarung des Lebens, Daseinsraum, Verbindlichkeit und Wahrhaf-
tigkeit. Die neutestamentlichen Schriften sprechen davon, dass Jesus in Vollmacht lehrte. Dies zeichnete
sich dadurch aus, dass er sich nicht auf eine fremde Autoritat stutzte. Vielmehr bestand seine Autoritét
nur in dem, was er zu sagen hatte.8* Seine Worte machten den Zuhorenden Gott und das, was er an ihnen
bewirken mdchte, verstandlich (:241). Dies fiihrte dazu, dass Menschen sich durch ihre Beziehung zu

Gott auch selbst neu verstanden (:243). Dies bezeichnet Weder als «Klarung des Lebens» (ebd.). Des

80Mit ihrer Interpretation des Lebens und Sterbens Jesu als «Ereignis Gottes» gingen die biblischen Autoren zwar
Uber das faktische Geschehen hinaus, Weder jedoch betont, dass jede Geschichtserzédhlung eine Deutung vor-
nimmt. Die Deutung des Lebens Jesu als Evangelium ist die christliche Deutung (Weder 1986:367).

81Es wird als das wichtigste Ereignis (iberhaupt verstanden, durch das sowohl alles Vergangene als auch alles
Zukinftige neu betrachtet werden muss. Die ganze Geschichte wird von den neutestamentlichen Autoren im Lichte
des Kreuzesgeschehens neu verstanden. So wurde das Kreuzesgeschehen zum eschatologischen Geschehen ver-
absolutiert «zum Ende der Geschichte inmitten der Geschichte» (Weder 1986:307).

8Deshalb bezeichneten die neutestamentlichen Autoren Jesus selbst als Wort Gottes, das Mensch geworden war.
Dies beinhaltete sowohl die Worte Jesu, als auch seine Taten und sein ganzes Leben, Sterben und Auferstehen.
Sein Leben wurde zur Auskunft Uber Gott (Weder 1986:232f.).

8\Weder (1986:234f.) weist darauf hin, dass dies eine Zuschreibung ist, die die neutestamentlichen Autoren ge-
troffen haben. Darin bestand ihr Glaube, dass sie Jesu Worte als Gottes Worte wahrgenommen haben. Es war ein
Glaubensbekenntnis und keine historische Tatsache. «Die Wahrnehmung des Gotteswortes im Reden, Tun und
Leiden Jesu Christi war aber nicht einfach aus der Luft gegriffen. Das belegen jedenfalls sémtliche Zeugen des
NTs unmiRverstandlich [sicl]» (ebd.). Die Wahrnehmung der Worte und Taten Jesu haben zu dieser Deutung
gefihrt. Die neutestamentlichen Autoren waren damit «zugleich produktiv und rezeptiv» (ebd.). Rezeptiv waren
sie, indem sie das Leben Jesu wahrgenommen haben. Produktiv waren sie mit ihrer Deutung und ihrem Bekennt-
nis.

84Es war demnach «eine Autoritat der Kompetenz, nicht eine Autoritét der Position» (Weder 1986:238).
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Weiteren gab Jesus seinen Zuhdrern mit seinen Worten einen Daseinsraum, in dem ihr Verhalten und
Denken gewdirdigt wurde (:245f.). Er verfugte nicht tiber sie, sondern gab ihrem Sein Raum. AufRerdem
waren die Worte Jesu auf dreifache Weise verbindlich (:246). Einerseits zeigte sich, dass Jesus zu seinen
Worten stand und lebte, wovon er redete (:246f.). Verbindlich waren sie aber auch, weil sie eine Ver-
bindung zwischen Mensch und Gott herstellten und auch nur in dieser Verbindung zur Wirkung kom-
men konnten (:247). Des Weiteren waren die Worte Jesu verbindlich, weil er sein Wort immer und
immer wieder an seine Zuhorer richtete, solange es noch nicht vollkommen zur Wirkung gelangt war
(:248). Zuletzt beschreibt Weder die Worte Jesu als wahrhaftig, weil sie immer die Wahrheit wiederge-
geben und damit den Zuhdrern geholfen haben, sich selbst und Gottes Wirken zu erkennen (:249).

3.3.4 Die biblischen Autoren und ihre Sprache

Weder (1986:28) geht davon aus, dass die biblischen Autoren ihre Texte mit einer bestimmten Intention
verfasst haben. Die von ihnen jeweils gewahlte Sprachform wurde bewusst gewéhlt, um ihrer Botschaft
gerecht zu werden (:419). Sie leitet sich von dem Ereignis des Lebens Jesu und damit vom Evangelium
direkt ab.85 Die Sprachform ist demnach fundamental fir das Verstehen neutestamentlicher Texte, da
sie Aufschluss darlber gibt, was die Autoren den Lesenden mitteilen wollten. Des Weiteren kann von
ihr gelernt werden, wie das NT heute kommuniziert werden kann. Informationen uber die Autoren selbst
erachtet Weder (:116) als nicht so wichtig wie die Sache des Textes und die Sprachform, mit der sie
vermittelt wird. Weder macht zu Beginn einige grundsatzliche Anmerkungen tiber Sprache und unter-
sucht anschlieBend die unterschiedlichen Sprachformen des NTs: die Gleichnisrede Jesu, die er als me-
taphorische Rede einordnet, die Geschichtserzéhlung und in aller Kiirze das Gebet, das Evangelium, den
Brief und die Bitte.

Zunachst weist Weder darauf hin, dass Sprache sowohl eine Aussage- als auch eine Anredefunktion hat
(Weder 1986:160). Wird sie benutzt, um eine Aussage zu machen, dann mit dem Ziel, die Wirklichkeit
abzubilden (:161). Gleichzeitig aber spricht sie die Zuhérenden auch an und beeinflusst damit ihre Wirk-
lichkeit (:164). Eine zentrale Funktion von Sprache ist demnach «die Schaffung neuer Wirklichkeiten»
(:161).% Sprache kann demnach als Ereignis betrachtet werden, das entweder zur erhofften Wirkung
gelangt und damit gelingt, oder das nicht zur Wirkung kommt und damit nicht gelingt (:171). Damit sie
gelingt, muss sie gehort und ihrer Botschaft Glauben geschenkt werden.®” In Bezug auf das NT betont

Weder (1986:173) seine Anredefunktion. Dies leitet er vom Reden Jesu ab. Wenn Jesus zu den

8Siehe Kapitel 3.3.2.

8\Weder (1986:169) weist darauf hin, dass manche Wirklichkeiten nur dadurch geschaffen werden kénnen, indem
sie ausgesprochen werden. Als Bsp. Dafuir nennt er das Versprechen: Ein Versprechen kann nur dadurch gegeben
werden, dass es ausgesprochen wird. Und indem es ausgesprochen wird, schafft es eine neue Beziehung. Die
«AuRerung des Satzes selbst ist die Handlung» (:169).

870b ein Sprechakt gelingt, hangt demnach sowohl vom Redner als auch von den Zuhdrenden ab (Weder 1986:166,
172).
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Menschen sprach, dann veranderte er damit automatisch ihre Wirklichkeit und es geschah, was er sagte®
(:174). Mit seinen Worten vergegenwartigte er die Gottesherrschaft (:175). Dafiir mussten die Zuhdren-

den ihm Vertrauen schenken und seine Worte «an ihnen tatig werden» lassen (:178).

Ein wesentlicher Teil der Rede Jesu waren seine Gleichnisse. Diese ordnet Weder (1986:184) als meta-
phorische Rede ein.?® Jesus gebrauchte diese Sprachform, um das Reich Gottes und die Gottesherrschaft
néher zu beschreiben (:183). Er benutzte Bilder aus der Alltagswelt der Menschen damals und verband
sie mit den Erzahlungen Uber das Reich Gottes (:186).*° Dadurch schaffte er ein Verhaltnis zwischen
Gott und Mensch, das die Distanz zwischen beiden tGiberwand (ebd.). Metaphern wirken in ihrer Eigenart
als Metapher und kdnnen nicht (ibersetzt werden. «Die bildhafte Sprache gibt etwas zu verstehen tber
das Wirkliche», das sie dadurch verdndert (:162). Die Gleichnisse Jesu sind aufs engste verbunden mit
dem Leben Jesu und von ihm als Sprecher nicht ablgsbar.* Darum ist es unmdglich, aus den Gleichnis-
sen allgemeingultige Wahrheiten abzuleiten, da sie konkrete Ansprache Gottes durch Jesus an den Men-
schen sind (ebd.).

Die zweite wichtige Sprachform ist laut Weder die Geschichtserzdhlung. Sie orientiert sich an dem
Evangelium als konkrete Geschichte und méchte diese abbilden.® In ihren Texten beziehen sie sich auf
diese konkrete Geschichte und interpretieren sie, so dass den Lesenden heute deutlich wird, dass dieses

Handeln Gottes real war, aber vergangen und abgeschlossen ist (Weder 1986:366, 391).

Weder (1986:288) nimmt auch das Gebet Jesu als Sprachform auf. Dort fallt zunachst die Anrede
«Abba» auf, die «von der Nédhe des Gottes, der in diesem Gebet angesprochen wird», zeugt (:289). Das
Beten stellt die Nahe Gottes nicht her, sondern nimmt sie als Grundlage. Jesus legte seine ganze Person,
mitsamt seinen Wiinschen, in die Hande Gottes und vertraute sie ihm an (:290). Selbst als er eine abso-

lute Gottesferne fiihlte, betete er und machte dadurch deutlich, dass Gott auch dort nahe war. Lesende

8Als Bsp. flihrt Weder (1986:174f.) hier die Seligpreisungen an. Als Jesus formulierte «Selig seid ihr Armen» (Lk
6,20), traf er keine Aussage Uber ihren Zustand, sondern in dem Moment sprach «Jesus ihnen die Seligkeit zu»
(Weder 1986:174).

89Er begriindet dies damit, dass sowohl die Metapher als auch das Gleichnis als bildhafte Rede «zwei Sinnhorizonte
zueinander in Beziehung» setzt, die urspriinglich nichts miteinander zu tun haben (Weder 1986:183).

%S0 kam in «der Gleichnisrede [...] die Gottesherrschaft in die Nihe des alltiglichen Lebens, ohne jedoch mit der
Alltaglichkeit des Lebens einfach identifiziert zu werden» (Weder 1986:186f.). Damit brachte die Rede Jesu «ei-
gentlich Unvereinbares in einen Zusammenhang» (ebd.). Dies ist eine Grundfunktion metaphorischer Sprache,
dass sie «die unsinnige Kombination zweier Bereiche [...] in einen sinnvollen Widerspruch» bringt (ebd.). So wird
ein Zusammenhang deutlich, der zuvor verborgen war (:194).

®LJesus als «das Ereignis Gottes in der Welt» ist der Ausgangsunkt jeder Metapher tiber Gott (Weder 1986:201).
Nur dadurch, dass er in der Welt lebte, konnten seine Zuhorerinnen und Zuhérer seine Gleichnisse verstehen und
nur so konnten die Gottesherrschaft durch die Gleichnisse an ihnen vollzogen werden. Das Bekenntnis «Jesus ist
Christus» bezeichnet Weder (ebd.) deshalb als «die theologische ,Grundmetapher’», der alle anderen Metaphern
Uber Gott entsprechen mussen. Die Gleichnisse Jesu sind wie ein Kommentar zu seinem Verhalten, um zu erkla-
ren, dass Jesus mit seinem Leben die Gottesherrschaft in der Welt der Menschen vollzieht (:202).

92Siehe Kapitel 3.3.2.
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heute kénnen davon lernen, dass auch sie nicht alles ihrer Eigenmacht zutrauen missen. Wie Jesus dir-

fen sie im Gebet Leben von Gott empfangen (:293).

Die literarische Gattung der Evangelien geht zuriick auf «das Christusgeschehen als Tat der Liebe Got-
tes», von dem die Autoren berichten wollten (Weder 1986:305). Sie ist eine einzigartige Sprachform,
die die neutestamentlichen Autoren eigens flr ihre Berichterstattung entwickelten. Sie diente dazu, das

Evangelium von Jesus Christus festzuhalten.%

«Ein [...] groBer Teil der neutestamentlichen Schriften sind Briefe» (Weder 1986:314). Diese wurden
meistens an eine bestimmte Gemeinde in einer konkreten Lebenssituation adressiert. Die Autoren wahl-
ten den Brief als Sprachform, weil dieser der Gestalt des Evangeliums entspricht (ebd.). Durch ein «per-
sonlichen Schreiben» driickte der Autor seine Anteilnahme und Hilfsbereitschaft aus (:315f).% So brach-
ten sie die Gegenwart Gottes in den Alltag der Menschen ein (:318). Durch die Briefform wurde dem
Adressaten ferner ein Raum zugesprochen, in dem er in Freiheit entscheiden konnte, wie er mit dem
Geschriebenen umgehen mochte (:320). Die sahen es als ihre Aufgabe, die von Christus bereits neu
«geschaffene Situation in Erinnerung zu rufen, sie erneut zu entdecken, wo sie in Vergessenheit zu

geraten drohte» (:322f.). Dabei bedachten sie auch die Folgen dessen fiir das Leben ihrer Rezipienten.®®

Als letztes weist Weder (1986:326) auf die entscheidende Stellung der Bitte um Verséhnung hin, mit
der Paulus die Lesenden konfrontiert (2 Kor 5,20). «Verséhnung bedeutet die Uberwindung von Feind-
schaft, genauer: die Uberwindung von Feindschaft durch Nahe statt durch Distanz» (ebd.). Er bittet seine
Lesenden, ihren Gotteshass zu Giberwinden und sich in die Nahe Gottes bringen zu lassen.® Und da sich

Versdhnung nicht erzwingen lasst, kann sie nur durch die Bitte erlangt werden.

3.4 Die Bibel

3.4.1 Ein fur die Lesenden fremdes Buch

Fur heutige Lesende ist das NT nicht selbstverstandlich (Weder 1986:18). Aufgrund des unterschiedli-
chen Weltbildes, aus dem heraus die neutestamentlichen Autoren ihre Texte geschrieben haben®’, ist das
NT flr die Lesenden heute ein fremdes Buch. Dies aufiert sich darin, dass sie entweder gar keine Bezie-
hung dazu haben, weil sie aufgrund ihres Weltbildes meinen, sich selbst alles sagen zu miissen oder sie

haben mit Verstehensproblemen zu kampfen, die aus ihrem wissenschaftlichen Weltbild resultieren, das

%Siehe Kapitel 3.3.2.

%In diesem Sinne entspricht auch der Brief dem Evangelium, welches ebenfalls nicht auf Distanz blieb, sondern
sich den Menschen in Jesus aktiv zugewandt hat (Weder 1986:316).

%lhre Aufgabe war also nicht, Glauben zu bewirken, sondern sie knlipften an den bereits entstandenen Glauben
an.

%S0 verweist er auf das Christusgeschehen am Kreuz, welches ebenfalls die Versohnung zum Ziel hat (Weder
1986:327) (siehe Kapitel 3.3.2). «Weil sich Gott gleichsam ganz in dieses Ereignis hineingelegt hatte, wuchs der
menschlichen Sprache die Ermdchtigung zu, Gottes Wort von der Verséhnung zu sagen» (:328).

Siehe Kapitel 3.3.1.
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mit den mythologischen Elementen der neutestamentlichen Texte nichts anfangen kann (ebd.).% Beides
ist nicht miteinander vereinbar, sondern grundsatzlich verschieden. Denn aus der Sicht heutiger Lesen-
der kann Gott nicht als «weltlich wirksamer Faktor» vorausgesetzt werden, da er nicht wissenschaftlich
untersucht werden kann (:28). Die neutestamentlichen Texte aber haben Gott als zentrales Thema und
den Glauben an Gott als Ziel. Dies fiihrt zu einer Trennung zwischen den Lesenden und den biblischen
Texten (ebd.). Weder (118f) weist darauf hin, dass es wichtig ist, diese Fremdheit und Eigenstandigkeit
der Texte zu erkennen und zu respektieren, damit die Lesenden heute den neutestamentlichen Text nicht
zu schnell vereinnahmen. Es braucht die Fremdheit, damit die Texte heute noch Neues sagen kénnen
(:119).

3.4.2 Das schriftliche Evangelium

Das NT berichtet vom geschichtlichen Ereignis des Evangeliums, welches in Jesus zur Welt kam.* Die
neutestamentlichen Autoren waren Zeugen jener Zeit, die in ihren Texten von der Botschaft des Evan-
geliums berichten. Weder (1986:392) unterscheidet also zwischen den biblischen Texten und dem Evan-
gelium. Letzteres ist die Botschaft und damit das Zentrum des Ersteren. Erstere dagegen sind die Zei-
chentréger, die verschriftlichte Vermittlung des Letzteren. Weder weist damit darauf hin, dass es einer-
seits keinen anderen als einen sprachlichen Bezug zu diesem historischen Ereignis geben kann. Lesen-
den heute liegt das Evangelium demnach nur schriftlich in seiner fixierten Gestalt vor. Andererseits
bedeutet dies, dass das Evangelium so mit immer wieder neuen Augen aus der Sicht der jeweiligen
Lesenden neu betrachtet werden kann bzw. muss. Es kdnnen somit immer wieder neue, individuelle
Wahrheitsmomente entdeckt werden. Durch die Schriftlichkeit des Evangeliums liegt es nun unabhén-
gig seines Kontexts vor, so dass unerschopflich viele neue Sinnpotentiale entstehen kénnen, die eine

persdnliche Bedeutung fur das Leben der Lesenden ermdglichen (ebd.).

Der Gegenwartsbezug des Evangeliums ergibt sich aus seiner Geschichtlichkeit, die darauf hinweist,
dass das Evangelium immer im Rahmen von konkreter Geschichte gedacht und gelebt werden soll (We-
der 1986:354). So fiihrt es auch die Lesenden heute in ihre eigene Geschichte hinein. Sie dirfen lernen,
dass ihnen dieses vergangene Geschehen jetzt zugutekommt, wenn sie ihre Zukunft Gott lberlassen.
Weder verortet die Botschaft des Evangeliums nicht auf der Ebene der Tat, wo Gott den Menschen
direkt als Tater ansprechen wiirde, sondern auf der Ebene des Glaubens (:398). Es geht also nicht um
eine direkte Anleitung zum Handeln, sondern um den Glauben an das, was Gott unabhangig von den
Taten schenkt. Ziel ist «eine Liebesbeziehung zu Menschen und Welt» (:398f.). Die Betrachtung des
schriftlichen Evangeliums fiihrt die Lesenden heute also sowohl in die Frage nach der Bedeutung des
Textes flr ihr Leben, als auch in die Frage nach der Bedeutung ihres eigenen Lebens angesichts des

Textes. In der Entwicklung ihres eigenen Lebensentwurfs kann das Evangelium ihnen beistehen (:399).

%Siehe Kapitel 3.2.1 und 3.2.2.
9Siehe Kapitel 3.3.2.
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In diesem Sinne folgt fir die Lesenden dann auch die Aufforderung zum Handeln. Grundlegend dabei
bleibt aber das Evangelium als Daseinsraum, den Gott ihnen zuvorkommend durch Jesus ermdglicht hat
(:400).2% «Wenn das menschliche Ich in diesem Raum Platz nimmt, der da in der Geschichte der Liebe
Gottes offengehalten wird, dann erhalt es eine neue ldentitat: die Identitdt des Mitgekreuzigtseins mit
Christus» (:403).

3.4.3 Menschenwort, das von Gottes Wort zeugt

Das NT wurde von Menschen geschrieben, die die Worte und das Leben Jesu als Wort Gottes gedeutet
haben.1% Folglich ist das NT das Dokument, das Zeugnis ablegt vom Wort Gottes. Weder setzt das NT
nicht gleich mit dem Wort Gottes, sondern ist der Meinung, dass es im NT gefunden werden kann (We-
der 1986:28). Wie bei Jesus selbst begegnet das Wort Gottes Lesenden im Menschenwort (:45). Die
metaphorische Rede, die Jesus in den Gleichnissen benutzt, versetzt auch die Lesenden heute in die
Néhe Gottes (:231).1°2 Das Wort Gottes ist das Wort des suchenden Gottes, der den Menschen bereits
gefunden hat. Es hat die gleichen Merkmale wie die Worte Jesu damals.!®® Es zeugt von der Selbstver-
standlichkeit der Liebe Gottes zu allen Menschen und hilft ihnen, die eigene Identitét als Kinder Gottes
zu entdecken, die Gott ihnen von sich aus geschenkt hat (:241f.). Damit tragt es zur Klarung des Lebens
der Lesenden heute bei. Gleichsam zwingt Gott sein Wort nicht auf, sondern lasst den Menschen zur
Sprache kommen (:246). Er rdumt den Lesenden einen Daseinsraum ein, in dem sein «Verhalten und
Denken [...] ausdriicklich Raum» bekommt (ebd.). Dabei ist Gottes Wort verbindlich, indem auf seine
Gultigkeit Verlass ist (:246f.). Es ist auch in der Hinsicht verbindlich, dass es von sich aus eine Verbin-
dung zwischen Mensch und Gott herstellt. Dartiber hinaus ist es «das Wahrheit aufzeigende Wort»
(:249). Wahrheit Gottes meint seine Wirklichkeit und Wirksamkeit als Schopfer (:250). Sie «ereignet

sich als seine Treue zu seinen Geschopfen» (:253).

Wort Gottes kdnnen fur Weder (:238) demnach nicht nur die neutestamentlichen Texte sein, sondern
auch weitere Worte, die nicht im NT enthalten sind, aber die gleiche Wirkung entfalten. Jedes «mensch-
liche Wort, das dem Leben zum Durchbruch verhilft, verdient es, Gotteswort genannt zu werden» (:245).
Dass das Wort Gottes im Menschenwort erscheint, macht deutlich, dass eine klare Unterscheidung die-

ser beiden nicht moglich ist (:233).1%* Ein Menschenwort als Gotteswort zu bezeichnen, beinhaltet somit

100Sie mussen sich also nicht erst fir Christus entscheiden, um vom Kreuz betroffen zu sein, sondern ihr Leben
wurde «schon im Geschehen am Kreuz mitentschieden» (Weder 1986:401). «GewiR [sic!] kommt diese Entschei-
dung des Christus [...] erst dann zum Ziel», wenn die Lesenden sie sich gefallen lassen (ebd.). Dann konnen sie
ihre Identitat und die anderer im Licht des Evangeliums entdecken. Das Evangelium eroffnet ihnen diesen Da-
seinsraum, in den sie entweder fur den Glauben oder fir die ,,innerweltliche Deutung des Kreuzes entscheiden
[kénnen], ohne auch nur im Geringsten als dumm ausgegeben werden zu kénnenx (:360).

101Sjehe Kapitel 3.3.3.
102Gjehe Kapitel 3.3.4.
13Demnach lasst es sich nur durch seinen Inhalt und von seiner Wirkung her definieren (siehe Kapitel 3.3.3).

104Wichtig dabei ist zu betonen, dass das Wort Gottes heute «nichts anderes sagen kann, als was im Fleischgewor-
denen handgreiflich geworden ist» (Weder 1986:233).
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immer eine Deutung und ein Bekenntnis (:234).1% Weder (:151) betont, dass Gottes Wort — damals in
Jesus, aber auch heute — ungefragt kommt. Es ist keine Antwort auf die Fragen der Menschen, sondern
erscheint nur, weil es Gottes Willen entspricht. Damit knupft es an das Hérenkdnnen der Lesenden heute
an (:258).10

3.4.4 Buch mit Wirkung

Fasst man die zuvor dargelegten Ergebnisse zusammen, so lasst sich daraus schlieRen, dass Weder das
NT als ein Buch mit Wirkung versteht. Kommt es zur Begegnung zwischen biblischem Text und Le-
senden, so entfaltet das Evangelium seine Wirkung bei den Rezipienten.'%” Die metaphorische Sprache,
welche die grundlegende Rede des NTs ist, bringt die Lesenden durch seine Sprachform in die Begeg-
nung mit Gott.2%® Sie eroffnet ihnen einen Daseinsraum, in dem sie sich automatisch befinden. Sie be-
gegnen der zuvorkommenden Barmherzigkeit Gottes, die ihnen Identitat zuspricht. So kénnen die Texte
die Lebenswirklichkeit der Lesenden verdndern (Weder 1986:168ff.). Die Geschichtserzahlung zeigt
ihnen auf, dass es nicht um eine abstrakte Lehre geht, sondern dass auch die Lesenden in ihrer Ge-
schichtlichkeit gefragt sind, Gottes Wort an sich selbst geschehen zu lassen. So kdnnen die neutesta-
mentlichen Texte unabhdngig von ihrem mythologischen Charakter den Lesenden Identitét zusprechen,
die zur Klarung ihres Lebens fiihrt und sie aus der Stinde ihres Verstehens herausfiihrt.’® Dies alles
kann jedoch nur geschehen, wenn die Lesenden «mit dem neutestamentlichen Wort [...] konkrete Er-
fahrungen machen» (:129). Dann aber kann es seine Wirkung aufgrund des in ihm enthaltenen Evange-
liums und Wortes Gottes entfalten. Es bewirkt, was es verkiindigt, wenn Lesende sich mit ihm beschaf-
tigen (:321). Das Leben kann so «zum Echoraum des Christus» werden, so dass das Leben «auf neue

Weise zum Sprechen» gelangt (ebd.).

3.5 Ziel des Umgangs mit der Bibel

3.5.1 Gott als den bereits ganz Nahen entdecken

Da eines der Hauptprobleme die Beziehungslosigkeit der Lesenden zu den neutestamentlichen Texten
ist!? nennt Weder (1986:293) als Ziel des Umgangs mit der Bibel, dass die Lesenden heute entdecken,
dass Gott bereits ganz nah ist. Das Leben Jesu macht deutlich: Gott «hat sich schon bewegt, aus den

Fernen des Himmels in die Nahe zum Menschen» (ebd.). Weil Gott in Person zur Welt gekommen ist,

105Ahnlich wie beim Evangelium (siehe Kapitel 3.4.2) beinhaltet der Vorgang, Gottes Wort zu empfangen, auch
die Rezeptivitat und die Produktivitat der Lesenden (Weder 1986:235f.). Erst im «Glauben kommt das Wort Gottes
zu seiner Wirksamkeit» (:236).

1%6Sjehe Kapitel 3.2.3.
107Sjiehe Kapitel 3.3.2.
1%8Sjehe Kapitel 3.3.4.
109Sjehe Kapitel 3.2.2.

0Aufgrund ihres wissenschaftlichen Welthildes sind sie skeptisch gegentiber den neutestamentlichen Texten, die
aus einem mythologischen Weltbild heraus geschrieben wurden. (siehe Kapitel 3.4.1).
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muss niemand mehr das Goéttliche im Himmel suchen (:257). «Das suchende Ausgestrecktsein wird
abgeldst durch das Finden des suchenden Gottes» (ebd.). Dies driickt sich in den von den Autoren ge-
wahlten Sprachformen aus — allem voran in der metaphorischen Sprache.!! Durch seine Gleichnisse
bringt Jesus die Menschen mit der Gottesherrschaft zusammen, von der sie eigentlich getrennt sind»
(ebd.). Im Gleichnis wird die Verbindung zwischen Gott und Mensch zum Ereignis (:195). Auch das
Gebet Jesu malt den Lesenden die Nahe Gottes vor Augen und ist gleichzeitig «der Vollzug dieser
Sohnschaft» (:293f.). Neutestamentliche Texte fiihren die Lesenden demnach nicht in eine Entschei-
dung, sondern machen sie auf die Nahe Gottes aufmerksam, die ihnen zuvorgekommen ist (:151). Die
Gotteserfahrung geschieht so »inmitten des Weltlichen» bzw. «als Welterfahrung» und ist dadurch auch
dem Denken und der Erfahrung des neuzeitlichen Menschen zuganglich (:216f.).

Wenn Lesende Gott als den bereits ganz Nahen entdecken, erkennen sie auch die eigene Stindhaftigkeit
(Weder 1986:92). Dort geschieht «die Befreiung [...] von der Siinde» (ebd.), die sich primér in der
Beziehungslosigkeit oder sogar Feindschaft gegentiber Gott duBert.**2 Die Stinde wird (ibergangen, «wo
Gott selbst die Distanz [...] uberwindet» (:106). Damit befreit er die Lesenden aus ihrem Selbstgespréach
(:107).

3.5.2 Glaube an das Evangelium

Ein weiteres Ziel des Umgangs mit der Bibel ist fir Weder, dass die Lesenden heute zum Glauben an
das Evangelium finden. Glauben beschreibt er als «die Wahrnehmung Gottes in der Person Jesu Christi»
(Weder 1986:65). Im Kreuzesgeschehen kénnen die Lesenden «die Lebensmacht Gottes, welche jedem
Menschen zugute kommt», entdecken und an sich selbst wirksam sein lassen (:382f.). Glaube ist flr
Weder in erster Linie nicht Lebenshilfe, sondern Antwort auf den Ruf Gottes. Der Glaube entsteht durch
das Horen des Wortes Gottes (:45) und ist gleichzeitig angewiesen auf das Einverstandnis der Zuhéren-
den (:372f.). Er bezieht den Verstand der Lesenden mit ein, fordert das verninftige Denken und ist somit
ein «Verstehendes Ja» (:45,65). Wird den Lesenden ein Daseinsraum ermdglicht, in denen sie Gottes
zuvorkommende Barmherzigkeit erfahren und Entscheidungsspielraum haben, dann besteht jedoch auch
die Mdglichkeit, dass sie zu einem verstehenden Nein gelangen (:45). Glaube kann folglich nur in einer

Situation der Freiheit entstehen.

3.5.3 Personliche Bedeutung aus dem Sinn biblischer Texte gewinnen

Wie bereits angeklungen, ist das Ziel des Umgangs mit der Bibel fir Weder (1986:198) nicht das Ent-
wickeln einer universalen Lehre. Ziel ist vielmehr, dass die Lesenden in den biblischen Texten ein Wort
entdecken, das ihnen personlich gilt und ihre Wirklichkeit zum Positiven verandert (:114). Damit dies
madglich wird, mussen sie zuerst den Sinn biblischer Texte verstehen (:118). AnschlieRend kdnnten sie,

darauf aufbauend, eine Bedeutung des Textes fur ihr eigenes Leben entdecken (ebd.). Dabei bleibt die

HiSjehe Kapitel 3.3.4.
112Giehe Kapitel 3.2.2.
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grundlegende Botschaft gleich — es ist die Botschaft der zuvorkommenden Liebe und Barmherzigkeit
Gottes, die die Menschen aus ihrer Stndhaftigkeit befreit, ihnen einen Daseinsraum ermdglicht und
ihnen die Identitét als Kind Gottes zuspricht (:212). Diese Botschaft trifft die konkrete Lebenssituation
der Lesenden, so dass es fir sie personlich zu immer wieder neuen Bedeutungen kommt. Ziel ist, dass
«das Leben zur Entfaltung» kommt (:210). Dies beinhaltet fur Weder (:213) auch eine Verhaltensande-
rung als Folge der Botschaft des Evangeliums (:212).1** Mdglich wird dies durch die metaphorische
Rede, die die Lesenden in die Nahe Gottes versetzt.''* Die Geschichtserzahlung filhrt die Lesenden in
die Reflexion der eigenen Lebenswirklichkeit und hilft ihnen ihre eigene Zukunft durch die Beschéfti-
gung mit der Vergangenheit zu gestalten (:399).*° Lesende kdnnen so auBerdem erkennen, dass sie sich
nicht alles selber geben kénnen und missen, sondern dass Identitat auch durch Zuschreibung geschieht
(:402). Denn der Mensch ist immer auch abhangig von dem, was an ihm geschieht und ihm von auen
gegeben wird. Dadurch werden die Lesenden aus der Stinde ihres Verstehens herausgefiihrt.*® Neben
der Begegnung mit der personlichen Bedeutung des Evangeliums fiir ihr Leben sollen die Lesenden
lernen, das Wort Gottes inmitten der menschlichen Worter zu entdecken.*t’

3.5.4 Auferbauung der Gemeinde

Neben dem individuellen Leben der Lesenden hat Weder auch die Gemeinde als Ganzes im Blick. Denn
Ziel des Umgangs mit der Bibel ist nicht nur, dass die oder der Einzelne die Verhaltnislosigkeit mit Gott
tiberwindet, sondern auch die Gemeinschaft der Menschen untereinander soll positiv gepragt und wie-
derhergestellt werden (Weder 1986:37).18 Dabei zeichnet sich die Botschaft des Evangeliums insb.
durch «den Einbezug der AuBenseiter» aus, die auch die Feinde umfasst (:43). Alle sollen die Gelegen-
heit zu einem «verstehenden Ja» bekommen.'*® All das zusammen betrachtet filhrt zur Auferbauung der
Gemeinde, welche das oberste Ziel neutestamentlicher Hermeneutik darstellt (:38). Und dies wiederum
dient der Liebe als dem tiefsten Grund und Ziel allen Lebens (:39). Diese hat Ausdruck gefunden im

Christusgeschehen als Zentrum des Christentums (:43).

13Der Mensch wird zur Liebe erst dadurch befahigt, dass er zuvor selbst diese Liebe von Gott empfangen hat. Die
Botschaft der Liebe Gottes steht am Anfang und macht den Menschen handlungsféhig.

H4Sjehe Kapitel 3.3.4 und 3.5.1.
115Sjehe Kapitel 3.3.4.
116Sjehe Kapitel 3.2.2.

1"Dies konnen sie anhand der Merkmale tun, die Weder in seiner Hermeneutik benennt (siehe Kapitel 3.3.3 und
3.4.3). Dabei kann das Wort Gottes nichts anderes sagen und bewirken als das Evangelium selbst (Weder
1986:259ff.).

118Sjehe Kapitel 3.2.2.
119Sjehe Kapitel 3.5.2.
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3.6 Konsequenzen fur den Umgang mit der Bibel

3.6.1 Zuerst historisch auslegen

Aufgrund der Geschichtlichkeit des Evangeliums'?° und um den Zirkelcharakter auf Seiten der Lesenden
zu unterbrechen und den neuzeitlichen Menschen in ihrem Denken entgegenzukommen, betont Weder
(1986:107), dass es wichtig ist, mit der historisch-kritischen Exegese zu beginnen. Dies verhindert eine
unsachgemafe Vereinnahmung des biblischen Textes und respektiert stattdessen die Eigenstandigkeit

und Fremdheit des Textes (118f.). Nur so kénnen sie den Lesenden uberhaupt etwas sagen.

Bei der historisch-kritischen Exegese muss auf das Woraufhin des Textes geachtet werden (Weder
1986:117).1% Die Gefahren des jeweiligen Zeitgeists miissen dabei beachtet werden. Dies beinhaltet
auch eine Reflexion der Methoden, die aus dem jeweiligen Zeitgeist resultieren, aber nicht unbedingt
dem Text und seiner Aussageabsicht entsprechen (:143): Ziel ist, dass «die Sache des Textes zum Zuge
gebracht werden soll, auch wenn» sie auBerhalb des Blickfelds der Lesenden liegt (:117). Anders aus-
gedriickt muss die Exegese sich darauf konzentrieren, den Sinn biblischer Texte zu erkennen, damit der
Lesende anschlieRend eine personliche Bedeutung finden kann.*?? Dies schiitzt den Text vor Vereinnah-
mung durch den Zeitgeist der Lesenden (:119).12

Historische Auslegung bedeutet auch, dass die Lesenden sich (iber ihr eigenes Vorverstdndnis bewusst-
werden: ihre eigene Meinung, ihre Denkvoraussetzungen und ideologischen Interessen (Weder
1986:143). Dies kann ihnen eine Hilfe dabei sein, moglichst objektiv an einen Text heranzugehen. Sie
sollten sich bei diesem Schritt vor allem auf das bloRe Héren des Evangeliums konzentrieren. 124

3.6.2 Begegnung ohne Vorbedingung ermdglichen
Zentrales Anliegen von Weder (1986:24f.) ist es, den Lesenden eine Begegnung mit dem biblischen
Text zu ermdglichen. Dazu missen in jedem Fall die Verstehensbedingungen der Lesenden beachtet

werden (ebd.). Dazu gehort auch das wissenschaftliche Welthild der Lesenden heute (:64f.):1%°

Diese Verstehensbedingung ist unbedingt zu respektieren, wenn die Rede von Gott den Menschen
Uberhaupt als Rede von Gott in seiner Situation treffen will. Eine Theologie, die dies nicht respek-
tiert, entfremdet den Menschen gegeniiber seiner Situation. Sie treibt einen Keil zwischen das all-
tagliche Verhalten und den sonntéglichen Glauben, dergestalt daf? [sic!] das alltgliche Verhalten
von dem sonntéglichen Glauben auch gar nicht mehr erreicht werden kann» (:58f.). Und damit wird
das alltagliche Verhalten gottlos in dem MaRe, wie der sonntégliche Glaube weltfremd ist (Weder
1986:58f.).

120Sjehe Kapitel 3.3.2.
121Sjehe Kapitel 3.2.3.
122Gjehe Kapitel 3.5.3.

1ZDabei muss beachtet werden, dass sich der Sinn eines Textes nicht immer objektiv feststellen Iasst, weil dies
unter anderem von den Methoden der Interpretation abhangt (Weder 1986:119).

124Gjehe Kapitel 3.2.2.
125Dazu gehart auch das Weltbild der Lesenden (siehe Kapitel 3.2.1).
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Aus diesem Grund missen die von den Zuhérenden anerkannten Methoden angewandt werden (Weder
1986:25).1% Nur so wird Verstehen tiberhaupt erst moglich (:26). Deshalb wendet sich Weder (:19)
entschieden gegen eine hermeneutica sacra'?’, da sie den Lesenden heute nicht zuganglich ist. Sie wiirde
den biblischen Text so weit isolieren, dass er letztlich wirkungslos bliebe.'?® Denn der «Glaube [ist] eine
Folge des neutestamentlichen Wortes und also nicht dessen Voraussetzung» (:20). «Das NT muss dem
profanen Verstehen zugénglich sein» (:24). Wirde man den Lesenden die Verstehensbedingungen des
NTs aufzwingen, wirden sie den Kontakt zu ihrer eigenen Situation verlieren (:25). Das Ergebnis wére
Weltflucht (ebd.). Deshalb darf die «neutestamentliche Hermeneutik keine Verstehensvoraussetzungen
mach[en] aulRer denen, die flr die Vernunft in ihrer jetzigen Verfassung gelten» (:44). Dies gilt auch fir
die Sprache, die fir alle verstandlich sein sollte (:38).12° Den Lesenden muss ein Daseinsraums einge-

raumt werden, in dem sie ohne Vorbedingungen sein und dem Evangelium begegnen kénnen (:43).

Weder (1986:423) weist darauf hin, dass die sékularen Verstehensbedingungen nicht als Hindernis be-
trachtet werden miussen. Denn in «der metaphorischen Sprache geht Gottes Wort so auf das Weltliche
ein, dal [sic!] dieses Wort nur dann zum Sprechen kommt, wenn es die Sakularitat des Weltlichen res-
pektiert» (ebd.). Gleiches gilt auch fur die Geschichtserzdhlung: «Auch in ihr geht Gottes Kraft so auf
das Geschichtliche ein, daf3 [sic!] sie nur im Respekt vor der weltlichen Tatsachlichkeit des Geschehens
wahrnehmbar ist» (ebd.). Das Bemerkenswerte an ihr ist, dass sie die Menschen dadurch Uberrascht,
dass sie sich «als Welterfahrung» zeigt (Weder 1986:217).1%

3.6.3 Das Wort als fremden Gast willkommen heil3en

Die Analyse der Sprachformen des NTs, die sich aus dem Ereignis des Wortes Gottes ergeben, haben
gezeigt, dass das Wort Gottes selbst Wirkungsmacht in sich tragt.*** Daraus folgert Weder (1986:130),
dass es nach der historischen Exegese eigentlich nur eins braucht — eine Begegnung zwischen Lesenden
und dem Wort Gottes, welches im Nachdenken tber das NT an ihnen wirksam werden kann. Die Le-
senden missen demnach nicht erst offen sein, denn diese Erwartung wére eine Vorbedingung, die sie
gar nicht leisten konnen (:107).232 Vielmehr kann man sie auch in ihrer Verschlossenheit mit den neu-

testamentlichen Texten konfrontieren. Diese kénnen von selbst einen «Vorgang der Offnung» erzeugen

126Denn die jeweiligen Methoden beinhalten «die Verstehensbedingungen derer [...], die sie entwickelt haben und
anwenden» (Weder 1986:25).

127Siehe Kapitel 3.1.2.

128Djes hatte zur Folge, dass die Botschaft des Evangeliums den Menschen nicht zu Gute kommen und damit die
Lebenswirklichkeit heute nicht verdndern kann (Weder 1986:19).

129Die Sprache sollte so gestaltet werden, dass sie den Rezipienten einen Zugang zum Glauben ermdglicht, weshalb
ein «Insiderjargonx», der in vielen Kirchen gesprochen wird, unbedingt vermieden werden muss (Weder 1986:38).

130Weder (1986:229) folgert daraus: «Wer mit Verwegenheit Theologie betreiben will [...], muB [sic!] Gott in der
Alltaglichkeit entdecken lernenx.

181Gjehe Kapitel 3.3.4, 3.4.3 und 3.4.4.
1%2Gjehe Kapitel 3.3.2.
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und dadurch an ihnen heilsam werden, indem sie die Lesenden aus ihrem Selbstgesprach befreien (:107,
236).

Weder (1986:428ff.) gebraucht das Bild des «fremden Gastes», um diesen Punkt deutlich zu machen.
Er macht darauf aufmerksam, dass Menschen unterschiedlich auf das Fremde reagieren. Zum einen wird
es als etwas Bedrohliches wahrgenommen, zum anderen «als Bereicherung des Lebens» (ebd.).*** Wer
das Fremde als Bereicherung betrachtet, wird es «gastlich aufnehmen» (:321). Weder bezieht dies auf
die neutestamentlichen Texte und ladt dazu ein, diese als fremde Gegenstdnde Gast im eigenen Leben
sein zu lassen (:433). «Sie sollen Fremde bleiben diirfen, ohne weggeschickt zu werden. Dann entfalten
sie den Reichtum, den sie als Gaste auszuteilen haben» (:435).13* Wichtigste Bedingung ist demnach,
dass die neutestamentlichen Texte gehort werden (:148f.).1*% Dann kann die Wirkung des Evangeliums
erfahren werden, indem man ihm Glauben schenkt (:394f.). Theologen sollten deshalb dazu einladen,
den biblischen Text «Gast sein zu lassen, ohne Assimilationsanspriiche zu stellen» (:237).

Weder (1986:433f.) beschreibt verschiedene Phasen, welche die Lesenden durchlaufen, wenn sie die
neutestamentlichen Texte in ihrem Leben Gast sein lassen. Das erste, was wahrgenommen wird, ist
dabei die Fremdheit, die durch den «grofen historischen Abstand zum Text» zustande kommt (ebd.).
Dies wird zunachst haufig als Bedrohung erlebt, was zu einer Ablehnungshaltung fuhrt. Die zweite
Phase kennzeichnet sich durch die stetige weitere Begegnung mit dem Fremden, z. B. in regelmaRig
stattfindenden Gottesdiensten. Durch die anhaltende «Beschaftigung mit fremden Texten» gewdhnen
sich Menschen an das Fremde und es darf langsam in das eigene Leben eintreten (ebd.). In dieser Phase
besteht die Gefahr, neutestamentliche Texte auf Brauchbarkeit zu reduzieren und in den Texten zu lesen,
was man sowieso schon wusste (:434). Das historische Arbeiten jedoch «erméglicht den methodischen
Respekt und also die Rettung des Fremden» (ebd.). In dieser Phase wird das Fremde zu etwas Vertrau-
tem und «bekommt sein eigenes Gesicht». Die néchste Phase zeichnet sich dadurch aus, dass das Fremde
die eigene Selbstverstandlichkeit in Frage stellt. Es «ermuntert zur Rezeptivitét als einem grundlegenden
Lebensvorgang», was dazu fiihrt, dass sich die Lesenden nicht mehr selbst alles sagen miissen.3 Dies
wiederum fihrt sie in die n&chste Phase, in der sie sich der Machtlosigkeit des Wortes Gottes bewusst-
werden. Gleichzeitig erkennen sie darin einen Daseinsraum, der ihnen gegeben ist (:435). In dieser Frei-

heit wird wahre Beziehung ermdglicht.

133Dies tritt dann ein, wenn Menschen sich vom Unbekannten neue Kenntnisse und Erfahrungen erhoffen (Weder
1986:428).

13%Weder (1986:431f.) begriindet dies unter anderem damit, dass Jesus als Zentrum dieser neutestamentlichen
Texte auch ein fremder Gast auf Erden war: «Er vertritt den fremden Gott, der bei den Menschen einkehrt». In der
Menschwerdung kommt Gott den Menschen nahe, ohne seine eigene Fremdheit aufzugeben, was ihn dazu erméch-
tigt, die Wirklichkeit der Menschen zu verdndern, bei denen er einkehrt (siehe Kapitel 3.4.1).

1%5Siehe Kapitel 3.2.3.
13%6Siehe Kapitel 3.2.2.
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Zentrales Anliegen der Theologie ist demnach nicht, die Fragen der Menschen zu beantworten (Weder
1986:394).1%" Es reicht, von Gott nur um seiner selbst willen zu reden (:150f.). Der Theologe muss
deshalb auf den Versuch verzichten, seine Rede notwendig erscheinen zu lassen.®*® Dies muss auch in

der Auslegung und Predigt durchgehalten werden.

3.6.4 In Freiheit um Glauben bitten

Die Analyse der neutestamentlichen Sprachformen fuhrt Weder (1986:275) zu der Erkenntnis, dass Gott
den Lesenden einen Daseinsraum ermdéglicht, in dem sie mit ihrer ganzen Wirklichkeit sein dirfen.**®
Dort dirfen sie zur Sprache kommen, dort wird ihre Subjektivitét respektiert (:281). Der Mensch be-
kommt einen Existenzraum, in dem Gott ihm sein Ja zuspricht, und in dem er selbst entscheiden kann,
ob er dem Evangelium Glauben schenken mdchte (:360). Er hat die Freiheit zu einem verstehenden Ja
oder einem verstehenden Nein.* Denn Gott nahert sich dem Menschen, zwingt sich ihm aber nicht auf.
Einen Zwang zum Glauben kann und darf es deshalb nicht geben (:373). Es geht vielmehr darum, den
Menschen «ebenso Raum zu gewéhren, wie es ihm durch Gott geschehen ist» (:276). Die Sprache des
NTs entspricht einer Bitte «um Einverstandnis» (:329, 280). Darin &uRert sich die Freiheit, die das NT
jedem Menschen entgegenbringt und die demnach auch alle Botschafter des Evangeliums den Menschen
einrdumen sollten. Deshalb «ist die Bitte die Sprache der Liebe», da sie den Menschen diese Freiheit
gewahrt (:329). Sie ist der «Dienst der Versohnung» und die Botschaft des Evangeliums'#, die sich «aus
dem Ereignis der Versohnung selbst» ergibt (:327ff.). So kann es auch heute nur eine Bitte um Glauben
geben, die den Zuhdrerinnen und Zuhdrern einen Daseinsraum ermdglicht, in dem ihnen die Freiheit zu

entscheiden ermdglicht wird.

3.6.5 Liebe zum Ereignis werden lassen

Das Wort Gottes ist ein Wort der Liebe (Weder 1986:93). Die Botschaft des Evangeliums ist die Bot-
schaft der Liebe Gottes zum Stinder ohne Vorbedingungen.2#? Dies auRert sich in den Sprachformen des
NTs, die sich zusammenfassend als Bitte beschreiben lassen.'*® Die Liebe ist sowohl Ursprung fiir das
Handeln Gottes in der Welt als auch Ziel seines Wirkens (:135f). Er mdchte den Lesenden die Erfahrung

seiner Liebe ermdglichen (ebd.). Dies geschieht im Ereignis des Evangeliums, bei dem Gott die

137Die Fragen der gegenwartigen Tagesordnung sollen gewif [sic!] nicht einfach ausgeblendet werden», aber sie
sollten nicht die Ausgangslage der Beschéftigung mit den biblischen Texten bilden (Weder 1986:394).

1%8Denn «Gottes Wort kommt stets ungefragt in die Welt, wie man leicht an dem Bezug des Glaubens auf die
zuféllige Geschichte Jesu erkennen kann» (Weder 1986:150f.).

139Gjiehe Kapitel 3.3.4.
140Sjehe Kapitel 3.5.2.
141Gjehe Kapitel 3.3.2.
142Gjehe Kapitel 3.4.2.
143Siehe Kapitel 3.6.4.
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Menschen nicht auf ihre Taten anspricht, sondern seine Liebe zuvorkommend entgegenbringt (:273).

Demnach «kommt der Glaube aus dem Horen [...] auf die Sprache der Liebe» (:281).

Es ist «selbstverstandlich, dafl3 [sic!] dieser Glaube sich in der Liebe auswirkt» (Weder 1986:275). Er
bewirkt Liebe zu Gott, dem er ebenfalls einen Daseinsraum ermdglicht, indem er ihn tun l&sst, was er
tun mdochte (1136, 281). Gleichzeitig wirkt sich der Glaube auch «als Liebe des Menschen zum Men-
schen und zur Welt» aus (ebd.). Er fuhrt zu einer Gesinnung der Liebe, welche sich in Taten der Liebe
&ulert (:285). So fulRt der Glaube in der Liebe Gottes und setzt sich in der Liebe der Menschen zueinan-
der fort.!** Dies duRert sich bspw. in gelebter Gemeinschaft, die Gastfreundschaft austbt, indem sie
Géste willkommen heil3t (ebd.).

Als Konsequenz muss die Liebe «das eigentliche Kriterium aller F&higkeiten und Erfahrungen» von
Kirche heute sein (Weder 1986:39). «Die Hermeneutik ist der Anwalt der Aul3enstehenden. Dies kann
sie nur sein, wenn sie die Sprache der Liebe spricht» (ebd.). Hermeneutik muss dieser Liebe Gottes
nachspiiren und den Lesenden Zugang zu ihr ermdéglichen. Dies tut sie, indem sie selbst die Liebe Gottes
im eigenen Leben wirksam werden lasst und indem sie eine Sprache der Liebe benutzt, die dem Evan-
gelium als Liebestat Gottes in Jesus entspricht. So kann die Liebe Gottes auch fur die Lesenden heute

zum Ereignis werden.

143Umgekehrt kann die Liebe zum Kennzeichen des Glaubens werden (Weder 1986:421). Denn: ,,Niemand kann
behaupten, er liebe Gott, wenn er zugleich seine Briider und Schwestern hafét [sic!] (vgl. 1 Joh 4,20)» (:422).
«Niemand kann behaupten, er sehe in Jesus den Sohn Gottes, ohne nicht zugleich die Menschen seiner Umgebung
als Kinder Gottes und ebenso als Brider und Schwestern neu kennen zu lernen» (ebd.).
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4. DIE HERMENEUTIK VON KLAUS BERGER UND HANS
WEDER IM VERGLEICH

4.1 Gemeinsamkeiten

4.1.1 Exegese ist eine wichtige Aufgabe der Theologie

Sowohl Weder als auch Berger betrachten die wissenschaftliche Exegese als Aufgabe der Theologie. Es
braucht wissenschaftliche Methoden fiir die Auslegung eines biblischen Textes, damit der historische
Sinn erkannt und die Fremdheit der Texte bewahrt werden kann. Theologen erlernen diese Methoden
im Rahmen ihres Studiums. Im der Gemeindepraxis tragt demnach die Pastorenschaft Verantwortung
fur diese Aufgabe. Als ausgebildete Theologen sind sie befahigt zur Exegese und sollten Sorge dafiir
tragen, dass sie auf der Suche nach normativer Bedeutung im Gemeindealltag ihren Platz erhalt (Weder
1986:14; Berger 1999:112).14

4.1.2 Autoren und Lesende sind Teil einer konkreten Geschichte

Biblische Autoren und Lesende heute waren bzw. sind Teil einer konkreten Geschichte, die sie auRer-
ordentlich gepragt hat bzw. préagt. Als geschichtlich gepragte Menschen war das Denken, Handeln und
Reden der Autoren beeinflusst von ihrer Umwelt, der Kultur, in der sie lebten, ihrem Weltbild, den
politischen Verhéltnissen, der sie umgebenden Geografie und ihrer Sprache. Auch Jesus Christus wurde
als inkarnierter Sohn Gottes Teil der menschlichen Geschichte. Berger und Weder sind sich deshalb
darin einig, dass auch die biblischen Inhalte vom historischen Kontext ihrer Zeit geprégt und daran
gebunden sind. Die Bibel enthélt demnach keine zeit- und kontextlose Lehre oder Wahrheit, sondern
Wort Gottes im Kontext der jeweiligen Zeit (Berger 1999:64-69, 93-108, 131-137; Weder 1986:48-68,
100-107).%4® Ebenso sind die Leser der Bibel geschichtliche Wesen. Jede Person hat unterschiedliche
Erfahrungen gesammelt und verfligt dadurch tber ein unterschiedliches Vorwissen. VVon diesem je ganz
eigenen Vorverstandnis ist deshalb auch der Verstehensprozess gepréagt. So sind sich Weder und Berger
einig, dass jeder Mensch einem Zirkel des Verstehens unterliegt, aus dem man sich nicht ganzlich her-
ausnehmen kann, der aber durchaus bewusst reflektiert und dadurch gelenkt werden kann (\Weder 1986:
114-120, 133-139, Berger 1999:82-93).147

4.1.3 Aus dem Sinn eines Bibeltextes soll personliche Bedeutung gewonnen wer-
den

Da die neutestamentlichen Schriften einer konkreten Geschichte entspringen, muss zunéchst der histo-

rische Sinn eines Bibeltextes mittels Exegese herausgefunden werden. Dies ist notig, damit eine

145Gjehe Kapitel 2.1.1 und 3.1.1.
146Sjehe Kapitel 2.2.1, 2.3.1, 2.4.3, 3.2.1, 3.3.1, 3.4.3.
147Sjehe Kapitel 2.2.2 und 3.2.3.
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Vereinnahmung durch die Lesenden verhindert und die urspriingliche Botschaft herausgearbeitet wer-
den kann. Das NT ist Zeugnis der Anfange des Christentums und damit die normierende Norm, an der
sich die Kirche Uber die Jahrhunderte immer wieder orientiert und ausgerichtet hat (siehe Kapitel
1.2.1).148 Zum Schutz vor Vereinnahmung muss die Fremdheit der Texte wiederhergestellt bzw. bewahrt
werden, damit sie den Lesenden heute tberhaupt Neues sagen kénnen. Berger weist darauf hin, dass es
eine verstandene Fremdheit braucht.’*® Auf deren Grundlage kénnen die Lesenden dann eine personliche
Bedeutung aus dem Bibeltext fur ihr Leben gewinnen. Diese kann individuell unterschiedlich sein, weil
sie in das konkrete Leben der Lesenden hineinspricht (Berger 1999:79-82, Weder 1986:114-120).1%°
Dies impliziert, dass die Auslegung sich immer sowohl auf die Vergangenheit als auch auf die Gegen-
wart beziehen muss - die Vergangenheit, in der die neutestamentlichen Texte entstanden sind, und die
Gegenwart der Menschen, die sich heute mit ihnen besché&ftigen. Gesucht ist ein Anknilipfungspunkt,
dass beide miteinander in Verbindung treten kdnnen und Verstehen ermdglicht wird. Berger und Weder
mochten deshalb beide eine Beziehung zwischen NT und Lesenden heute herstellen.

Bei der Untersuchung des historischen Kontextes legen sie jedoch einen unterschiedlichen Schwer-
punkt. Weder betrachtet vor allem die neutestamentliche Sprache und deren metaphorische Struktur,
welche er zum Ausgangspunkt seiner Hermeneutik macht. Berger hingegen legt seinen Schwerpunkt
auf den biblischen Autor, den er als dullerst wichtig erachtet. Beide jedoch gehen davon aus, dass die
neutestamentlichen Autoren ihre Texte mit einer bestimmten Intention geschrieben haben, die heraus-
gearbeitet werden muss, damit dieser Text heute verstanden werden kann (Berger 1999:90-110, Weder
1986:27-30).1%!

4.1.4 Die Auslegung zielt auf Veranderung im Leben der Lesenden heute ab
Biblische Texte zu verstehen und eine Bedeutung daraus fur das eigene Leben zu erlangen, ist nicht
letztes Ziel von Auslegung — darin sind sich Berger und Weder einig. Vielmehr geht es beiden um kon-
krete Lebensgestaltung und Lebensveranderung. Letztes Ziel ist ein verdndertes Leben auf Seiten der
Lesenden. Exegese muss also immer im Hinblick darauf betrieben werden, dass sie Menschen heute
dient und ihnen hilft, ihr Leben neu zu gestalten. Exegese fiir sich allein betrieben beschreiben beide als
Zielverfehlung. Vielmehr kann dies nur Ausgangspunkt weiterer Uberlegungen sein mit dem Ziel, Le-
ben heute zum Positiven zu verandern (Berger 1999:79-110, Weder 1986:210-215).15

148Sjehe Kapitel 1.2.1.

149Gjehe Kapitel 2.5.2 und 3.4.1.
1%0Sjehe Kapitel 2.6.2 und 3.5.3.
1Sjehe Kapitel 2.3.1, 3.1.2, 3.3.4.
152Sjehe Kapitel 2.5.2 und 3.5.3.
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4.1.5 Die Auslegung hat eine ekklesiologische Bedeutung

Die Bibel ist ein Buch, welches aus den Anfangen des Christentums — und damit im SchoR der Alten
Kirche — entstanden ist. Sie ist Buch der Kirche — aus und fur sie entstanden. Deshalben betonen sowohl
Berger als auch Weder, dass sich die Auslegung nicht nur so gestalten muss, dass die Lesenden als
Individuen erreicht werden, sondern dass sie auch der Auferbauung der Gemeinde dient. In diesem Sinne
hat die Auslegung der Bibel auch eine ekklesiologische Bedeutung, denn sie muss auch die Gemein-
schaft der Glaubigen mit bedenken und fordern. Gleichzeitig kann Auslegung auch im Rahmen von
Kirche in Gemeinschaft diskutiert und bedacht werden (Berger 1999:145-147; Weder 1986:34-46).15

4.1.6 Eine gute Auslegung braucht Kriterien

Weder und Berger sind der Meinung, dass Auslegung Kriterien braucht, damit der Auslegungsprozess
reflektiert, geordnet und zielorientiert ablaufen kann. Sie bieten Orientierung wahrend des Prozesses,
sind eine Hilfe in der Herangehensweise und bieten auch die Mdglichkeit, Inhalte und Ergebnisse zu
Uberprifen. Dabei haben beide Autoren jeweils unterschiedliche Kriterien genannt. Weder (1986:39)
nennt zum einen die Liebe als das Hauptkriterium aller Tatigkeiten und Inhalte der Theologie schlecht-
hin.1>* Daneben beschreibt er Merkmale, an denen Gotteswort von Rezipienten heute erkannt und ge-
prift werden kann: Vollmacht, Klarung des Lebens, Daseinsraum, Verbindlichkeit, Wahrhaftigkeit
(:237-260).1 Berger (1999:145-154) hingegeben weist mit Stichworten wie Auferbauung der Ge-
meinde, Heiligkeit, Radikalitat, Ehrfurcht, Freude auf Kriterien fiir den Prozess der Applikation. Diese

werden miteinander gedacht und sollen sich gegenseitig korrigieren.t%

4.2 Diskussionspunkte

4.2.1 Bei welchem Ausgangspunkt der Lesenden kann der Bibeltext anknipfen?
Berger und Weder sind sich einig darin, dass eine Beziehung zwischen den biblischen Texten und den
Lesenden heute hergestellt werden soll. Uneinig sind sie sich allerdings dartiber, an welchem Ausgangs-
punkt auf Seiten der Lesenden der Bibeltext anknilipfen kann. Berger ist der Meinung, dass die konkrete
Lebenssituation der Lesenden jeweils Momente enthélt, an denen der Bibeltext ankntpfen kann. Sein
Ziel ist, dass die Lesenden eine Pointe im Bibeltext entdecken, die zu ihrem Leben passt. Dabei sind sie

selbst gefordert, die entsprechenden Briickenkdpfe zu suchen und zu finden (Berger 1999:169-178).%7

Weder hingegen weist darauf hin, dass die Botschaft des Evangeliums von sich aus etwas mitteilen und

bewirken mochte. Dabei ist sie nicht auf ein Ankniipfen an die konkrete Lebenssituation der Lesenden

153Sjehe Kapitel 2.5.3 und 3.5.4.
1%4Sjehe Kapitel 3.6.5.
1%5Siehe Kapitel 3.3.3. und 3.4.3.
1%6Sjehe Kapitel 2.6.4.
157Siehe Kapitel 2.6.3.
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angewiesen. Weder weist vielmehr darauf hin, dass eine Begegnung aufgrund der Suindhaftigkeit des
Menschen gar nicht von sich aus mdglich ist, da die Menschen ihrer Vernunft alles zutrauen und sich
deshalb nicht auf Gott angewiesen flihlen. Diese Silindhaftigkeit des Verstehens kénnen die Lesenden
laut Weder nur dadurch Uberwinden, dass Gott durch die biblischen Texte zu ihnen spricht. Deshalb ist
das Einzige, das sie tun mussen und kénnen, damit eine echte Begeghung méglich wird, das Horen auf
die biblischen Texte selbst. Weder weist darauf hin, dass das Horenkdnnen der einzige Anknipfungs-
punkt ist, der sowohl dem Evangelium gerecht wird als auch eine Begegnung ohne Vorbedingung auf
Seiten der Lesenden ermdglicht (Weder 1986:24-27, 43-46, 64-68, 140-150).1%8

4.2.2 Wozu genau sollen die Lesenden eine Beziehung herstellen?

In Punkt 4.2.1 klang bereits an, dass es einen weiteren wichtigen Unterschied gibt zwischen den herme-
neutischen Ansatzen von Berger und Weder. Denn beide setzen unterschiedliche Akzente, zu was die
Lesenden eigentlich eine Beziehung herstellen sollen. Berger betont die Beziehung zum biblischen Text.
Dabei ist ihm der Autor als Zeuge des Evangeliums mit seiner personlichen Intention besonders wichtig.
Durch diese Fokussierung auf die Autoren in ihrer Verschiedenheit steht bei Berger die Breite und Viel-
falt der biblischen Botschaft besonders im Blickfeld (Berger 1999:79-82, 90-110).%°

Bei Weder hingegen steht die Beziehung zum Evangelium als der zentralen Botschaft im Zentrum. Des-
halb hat er nicht die biblischen Autoren im Fokus, sondern das Evangelium, das durch die verschiedenen
Sprachformen des NTs vermittelt wird. Bei Weder stehen deshalb nicht die vielfaltigen Theologien,
sondern die eine Botschaft des NTs im Zentrum seines Interesses (Weder 1986:342-383, 391-405).16°

4.2.3 Worin liegt die Normativitat des NTs begrindet?

Die meisten Theologen stimmen darin (berein, dass die Bibel normative Bedeutung fiir die Lesenden
heute hat.*®* Auch Weder und Berger stimmen darin tberein. Allerdings begrtinden sie dies unterschied-
lich. Berger flihrt die Normativitét auf die Zeugenschaft neutestamentlicher Autoren und auch auf ihre
gottliche Inspiration zurtick. Bei der Entstehung des NTs sieht er unter anderem eine gottliche Beteili-
gung. Deshalb kénnen Lesende heute davon ausgehen, dass die Bibel ein besonderes Buch ist, welches

auch heute noch etwas zu sagen vermag (Berger 1999:129-138).162

Weder hingegen lasst die Frage der Inspiration ganzlich aus. Sie ist fur ihn nicht von Belang, da die
Lesenden heute aufgrund ihres wissenschaftlichen Weltbildes einem bernatirlichen Entstehungspro-
zess neutestamentlicher Schriften ohnehin keinen Glauben schenken wirden. Er sucht deshalb bewusst

einen anderen Weg und begriindet die Normativitadt des NTs mit seiner Wirkung. Das Evangelium,

1%8Sjehe Kapitel 3.2.3 und 3.6.2.
159Sjiehe Kapitel 2.3.1 und 2.6.5.
160Sjehe Kapitel 3.4.2 und 3.3.2.
161Sjehe Kapitel 1.2.1.
182Siehe Kapitel 2.3.2.
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welches durch Jesus in die Welt kam, fuhrte zur Entstehung des NTs als dessen schriftgewordene Ver-
mittlung, so dass das Evangelium durch das NT die gleiche Wirkung entfalten kann wie in Jesus Christus
damals (Weder 1986:128-130, 342-383).1%3

4.2.4 Wie ist die Formel «Gotteswort im Menschenwort» zu verstehen?

Gottes Wort ist dem Menschen nicht in Reinform zugénglich, sondern nur als Menschenwort. Deshalb
sprechen sowohl Berger als auch Weder vom «Gotteswort im Menschenwort», da beides miteinander
verwoben und nicht voneinander trennbar ist. Doch obwohl sie denselben Ausdruck verwenden, wird
deutlich, dass sie eine unterschiedliche Vorstellung davon haben, was sich dahinter verbirgt. Wenn Ber-
ger vom «Gotteswort im Menschenwort» redet, dann spricht er von der Bibel. Dies ergibt sich aus sei-
nem Inspirationsverstandnis (Berger 1999:129-138) (siehe Kapitel 2.4.3).

Bei Weder hingegen ist der Ausdruck «Gotteswort im Menschenwort» kein Synonym fiir die Bibel. Fur
ihn ist Gotteswort zwar Ursprung der neutestamentlichen Schriften, die auf Jesus, als das Wort Gottes
zurlickgehen. Dennoch ist das Wort Gottes von der Bibel zu unterscheiden. Biblische Worte kénnen und
sollen zum Wort Gottes werden, aber sie sind es noch nicht von sich aus. Weder weist darauf hin, dass
das biblische Menschenwort dann zum Gotteswort wird, wenn es eine bestimmte Wirkung auf den Men-
schen ausiibt. Wort Gottes ist flr Weder also kein objektiv feststellbarer Textbestand, sondern ein Er-
eignis, das durch menschliche Worte vermittelt wird. Deshalb nennt Weder gewisse Merkmale®*, an
denen das Ereignis von Gotteswort erkannt werden kann. Diese entnimmt er dem Reden und Wirken
Jesu, welches er als Vorlage zur Erkenntnis von Gotteswort erachtet. So schiitzt er den Ausdruck vor
der Beliebigkeit (Weder 1986:18-27, 34-46, 54-68, 231-260).1%

4.2.5 Welche Rolle spielt die Ethik in der Hermeneutik?

Berger und Weder stimmen darin tberein, dass die Begegnhung mit dem Bibeltext in eine Verédnderung
des Lebens miinden sollte.!®® Sie sind sich jedoch nicht einig, wie es zu dieser Veranderung kommen
kann. Berger ist der Meinung, dass Ethik ein wichtiges Thema der Hermeneutik ist. Denn zur Applika-
tion sollte man auf der Basis der Exegese Normen formulieren. Dies halt er fuir auf3erordentlich wichtig,
da Menschen zwangslaufig ethische Entscheidungen treffen missen. Die Bibel kann und sollte dabei
behilflich sein. Laut Berger ist dies auch ein Anliegen, das in den neutestamentlichen Texten erkennbar
ist. Deshalb pladiert er fiir eine bewusste Normenbildung auf biblischer Basis als Orientierung fiir Glau-
bens- und Lebensfragen der Menschen heute (Berger 1999:154-165).1¢7

163Sjehe Kapitel 3.3.2 und 3.4.4.

184weder nennt folgende Merkmale: Vollmacht, Klarung des Lebens, Daseinsraum, Verbindlichkeit und Wahr-
haftigkeit (siehe Kapitel 3.3.3).

185Sjehe Kapitel 3.4.3 und 3.6.2.
1%6Sjehe Kapitel 4.1.4.
167Siehe Kapitel 2.5.4.
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Weder hingegen halt eine bewusste Auseinandersetzung mit biblischer Ethik fur nicht zielflhrend und
dementsprechend fur unwichtig. Seiner Meinung nach ist das ethische Handeln eine Folge der Begeg-
nung mit der Botschaft des Evangeliums (Weder 1986:210-216).1%¢ Die Auseinandersetzung mit der
Bibel soll das Evangelium vermitteln.®® Die Ethik folgt dann erst aus dem neuen Sein in Gott, das in

der Gegenwart gelebt werden soll.

4.2.6 Inwieweit muss sich die Auslegungsmethode am NT orientieren?

Auf der Suche nach normativer Bedeutung braucht es eine angemessene Methode zur Auslegung der
Texte, die sowohl den historischen Kontext der neutestamentlichen Schriften als auch den Kontext der
Lesenden heute beriicksichtigt. Deshalb halten Berger und Weder beide die wissenschaftliche Exegese
fur eine wichtige Methode, die beidem gerecht wird.!”® Beide sind sich zudem einig, dass die Exegese
allein nicht ausreicht, damit Menschen heute mit dem Bibeltext in Beziehung treten und Veranderung
in ihrem Leben erfahren kdnnen. Es braucht eine Methode, die den Lesenden zudem hilft, die Bedeutung
des Bibeltextes fur ihr Leben heute zu erkennen. Berger und Weder stellen hier unterschiedliche Ent-
wirfe dar, die sich schon in ihrer grundsatzlichen Herangehensweise unterscheiden. Berger sucht be-
wusst das Gesprach mit Theologen und Philosophen, um eine Herangehensweise zu entwickeln, die
wissenschaftlich ist. Als Teilgebiet der Theologie ist die Hermeneutik seiner Meinung nach dazu ver-
pflichtet, damit sie argumentativ nachvollziehbar ist und den Zirkel des Verstehens soweit wie moglich
unterbricht (Berger 1999:82-93,120-128).1%

Weder hingegen legt groRen Wert darauf, neutestamentliche Hermeneutik zu betreiben. Das bedeutet,
er mochte sich in seiner Methode vom NT pragen lassen. Dies ist ihm wichtig, weil er dem NT gerecht
werden will. AufRerdem geht er davon aus, dass auch das wissenschaftliche Denken inkl. seiner Metho-
den von der Siinde gepréagt und damit nicht neutral ist. Deshalb macht er diese Herangehensweise zu
einer zentralen Grundvoraussetzung seiner Hermeneutik. Dies fuhrt dazu, dass Weder seine Methode
aus den Sprachformen des NTs entwickelt. Damit griindet seine Methodik indirekt in seiner Begriindung
der Normativitat (Weder 1986:18-27).172

188Sjehe Kapitel 3.5.3.
189Sjehe Kapitel 4.2.2.
170Sjehe Kapitel 4.1.1.
MSjehe Kapitel 2.1.1 und 2.2.2.
172Gjehe Kapitel 3.1.2 und 4.2.3.
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5. THEOLOGISCHE REFLEXION

5.1 Ausgangspunkt der Lesenden

Wéhrend Berger mit dem Bibeltext an die personliche Situation der Lesenden anknuipfen will, sagt We-
der, dass allein die Bereitschaft zum Zuhoren ausreicht. Zwar spricht auch Weder davon, dass aus dem
historischen Sinn des Bibeltextes eine personliche Bedeutung fiir heute gefunden werden soll*”, Berger
jedoch weist zu Recht darauf hin, dass Weder dabei sehr unkonkret bleibt, so dass nicht ersichtlich wird,
wie dies in der konkreten Praxis aussehen konnte. Vielmehr entsteht der Eindruck, dass die personliche
Situation fur Weder nur in der Hinsicht von Bedeutung ist, dass das Weltbild der Lesenden beachtet
werden muss. Im «praktischen Vollzug» aber scheint es keine Rolle mehr zu spielen (Berger 1992a:8f.).
Und auch wenn Weders Ziel eine Begegnung zwischen Bibeltext und personlicher Situation ist, so wehrt
er sich vehement dagegen, die personliche Situation der Lesenden als Ausgangspunkt fiir diese Begeg-
nung zu nehmen. Er nennt gleich mehrere Griinde, die dagegensprechen. Einer davon ist, dass das Evan-
gelium mehr zu sagen hat als das, was die Lesenden aus ihrer persdnlichen Situation heraus erwarten
und winschen (Weder 1992b:6f.). Doch auch Berger ist sich dessen bewusst, dass allein die Fragen der
Lesenden die biblische Botschaft nicht zur vollen Leuchtkraft entfalten (Berger 1992b:3). Auch er setzt
darauf, dass das NT Uberraschendes sagen machte (Berger 1992b:3). So kann der Eindruck gewonnen
werden, dass die Positionen von Weder und Berger vielleicht nicht ganz so gegensétzlich sind, wie es
sich zun&chst darstellt.

Bei nédherer Betrachtung aber wird deutlich, dass die Grundproblematik tiefer sitzt. Denn in der Suche
nach der Ausgangslage ist die Frage danach verborgen, wie es zur VVeranderung der personlichen Situ-
ation der Lesenden kommen kann. Hier unterscheiden sich die Ansédtze von Weder und Berger funda-
mental. Wo Berger der Meinung ist, dass die Lesenden auf der Suche nach der Pointe des Bibeltextes
selbst aktiv werden missen, die zu ihrem personlichen Leben passt, vertritt Weder die Meinung, dass
das den Lesenden aufgrund der Siindhaftigkeit ihres Verstehens nicht maglich ist, weil sie alles von
ihrer Vernunft erwarten und demnach nicht offen fiir Gottes Offenbarung sind.*” Sie sind demnach gar
nicht in der Lage zu tun, was Berger von ihnen erwartet. Weder verortet die Verstehensstérung demnach
in einer Tiefe, die der Mensch von sich aus nicht berwinden kann. Da er gleichzeitig davon ausgeht,
dass der Text von sich aus wirkt, ist das Horenkénnen der einzig magliche Anknuipfungspunkt fiir die
Lesenden. Deshalb spielt die persénliche Situation in der Praxis der Auslegung bei Weder keine wich-
tige Rolle. Dass Weder die Siindhaftigkeit des Verstehens berlicksichtigt, kann als Starke seines Ansat-
zes gewertet werden, die Berger in seiner Hermeneutik nicht bedenkt. Es stellt sich allerdings die Frage,
ob die Slndhaftigkeit des Verstehens wirklich so tief greift, wie Weder es darlegt. Denn selbst wenn

Menschen in ihren Grundzugen autonom sind, kann jedoch nicht davon die Rede sein, dass sie sich

13Sjehe Kapitel 3.5.3.
1"4Siehe Kapitel 3.2.2.
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tberhaupt gar nichts sagen lassen. In einer Zeit, in der Ausbildung, Lehre und Fortbildung wichtige
Elemente des beruflichen Werdegangs sind, ist die andere Seite der Medaille, dass Menschen es gewohnt
sind, ihr Wissen auszuweiten und Neues dazuzulernen. In der Diskussion zwischen Berger und Weder
macht Berger (1992b:1) deutlich, dass auch letzterer dem Verstand der Rezipienten nicht alles zutraut.!™

Dennoch baut sein Ansatz in erster Linie genau darauf auf.

Betrachtet man beide Sichtweisen zusammen, ergibt sich eine ausgewogene Anthropologie, die sowohl
die Slindhaftigkeit des Menschen als auch die Ebenbildlichkeit Gottes im Blick hat. Denn der Verstand
des Menschen ist zwar nicht stindlos, und das muss als Fehlerquelle mit bedacht werden, aber gleich-
zeitig ist der Verstand auch Teil der guten Schopfung Gottes, mit dem der Mensch arbeiten kann. Es
braucht an dieser Stelle eine Ausgewogenheit beider Ansatze. Und im Grund sind sich beide ja auch
darin einig, dass es genau darum geht, die Zirkelhaftigkeit des eigenen Verstehens zu reflektieren und
zu durchbrechen.® Dennoch muss Weder zu Gute gehalten werden, dass die starke Beriicksichtigung
der Rezipienten und ihrer Verstehensbedingungen gerade aus theologischer Perspektive sehr wichtig ist.
Nicht ohne Grund wurde ihm deshalb der Ehrendoktortitel verliehen.t’” In einer Zeit, in der viele Pre-
digten die biblische Botschaft als Antwort auf das Defizit des Menschen verstanden, zeigte er die Prob-

lematik dieser Herangehensweise auf.}’®

An dieser Stelle fallt auf, dass Weder vor allem von den Menschen spricht, denen der christliche Glaube
bislang fremd ist — Menschen, die keinerlei Erwartungen mitbringen, dass ein Bibeltext oder gar Gott
selbst ihnen etwas sagen konnte. lhr wissenschaftliches Weltbild verwehrt ihnen dies. Und Weder tut
gut daran, diese Zielgruppe in den Blick zu nehmen, da sie haufig zu wenig beachtet wird. Auch Wenk
(2017h:163) weist darauf hin, dass «es eine minimale Offenheit der Welt des Textes gegentber» auf
Seiten der Rezipienten braucht und dass diese nicht selbstverstandlich ist. Besonders in der heutigen
Informationsgesellschaft, in der viele Menschen von verschiedensten Informationsangeboten (iberflutet
werden, brauchen sie eine Motivation, sich ausgerechnet den biblischen Inhalten zuzuwenden. Dies
zeigt, dass der Kontext der Rezipienten unbedingt mit zu beachten ist. Es ist als Gewinn zu betrachten,
dass sowohl Weder als auch Wenk daftir werben, Menschen in diese Begegnung mit der Bibel einzula-
den, obwohl sie zunéachst weder Glauben noch Verstehen mitbringen.”® Das Horenkénnen und Horen-
wollen ist also die grundlegende Voraussetzung, die nétig ist. Damit nehmen die beiden eine Zielgruppe
in den Blick, die lange Zeit nicht bedacht wurde. In der Verkindigung muss dieser Punkt unbedingt in

die Praxis einflieRen.'® Wahrend diese Fragestellung fir Weder eine Grundannahme darstellt, streift

175Siehe Kapitel 5.4.

176Sjehe Kapitel 2.2.2 und 3.2.2.

17Sjiehe Kapitel 1.3.2.

178Sjehe Kapitel 3.2.3.

1Das Verstehen sei vielmehr «eine Folge der Offnung, aber keine Voraussetzung» (Wenk 2017b:169f.).

180Sind Inhalte, Argumentation und Sprache in der Verkindigung so gestaltet, dass auch Gaste sich wohlfiihlen
und eine Mdglichkeit der Ankniipfung erhalten?
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Berger sie nur kurz. Allerdings muss beachtet werden, dass Weders Hermeneutik duferst abhéngig ist
von der Zielgruppe der modernen Menschen. Das ist gleichzeitig Starke und Schwéche seines Ansatzes.
Eine Starke ist es, weil er die Rezipienten genau anschaut. Jede Hermeneutik sollte dies in den Blick
nehmen. Eine Schwéche ist es deshalb, weil seine Hermeneutik aus heutiger Sicht etwas in die Jahre
gekommen und damit nicht mehr ganz aktuell ist. Denn heutzutage in der Postmoderne® konnen die
Umstande schon wieder ganz anders betrachtet werden. Es muss also ganz genau hingeschaut werden,
welches Weltbild die Rezipienten heute haben. Berger jedoch weist indirekt auf eine andere Tatsache
hin, die bei Weder wiederum zu wenig Beachtung findet: Denn die Géste, die noch keinerlei Erfahrun-
gen mit der Bibel gemacht haben, sind nicht die einzige Zielgruppe. Vielleicht resultiert die Einseitigkeit
von Weders Hermeneutik daraus, dass er ein Defizit in den vorhergehenden Hermeneutiken wahrge-
nommen hat: dass das Weltbild moderner Menschen gar nicht beriicksichtigt wird und dass es immer
mehr Menschen gibt, die gar keine Beziehung zum Glauben haben. Damit weist er auf einen zentralen
Punkt hin. Leider aber flhrt ihn dies zu einer anderen Einseitigkeit, die zu sehr auf genau diese Ziel-
gruppe fokussiert ist. Denn natiirlich wird die Leserschaft und auch die Horerschaft in der Verkiindigung
immer auch Menschen umfassen, die bereits aus der Slindhaftigkeit ihres Verstehens (zumindest im
Ansatz) befreit wurden und Erfahrungen mit der biblischen Botschaft gemacht haben. Diese scheint vor
allem Berger bei seinen Ausfiihrungen im Blick zu haben. Luz (2014:14) macht zwar darauf aufmerk-
sam, dass die «meisten Menschen [...] mit einem Grundgefiihl ,natiirlicher’ Autonomie» leben — auch
die Glaubigen. Dennoch muss ja eine Veranderung im Denken geschehen, sonst ware das ganze Unter-
fangen wirkungs- und damit auch sinnlos. Selbst Weder ist ja der Meinung, dass das Horen der bibli-
schen Botschaft zu einer Veranderung fuhrt, die die Erwartungshaltung in Bezug auf die biblischen
Texte zu einer inneren Offnung hin verandert.'®? Die Frage, die bleibt, ist nun, ob das Horen wirklich
der einzig mogliche Ankntpfungspunkt ist. Stellt man sich die Praxis der Verkiindigung einmal vor, so
kann eine Vorstellung davon entwickelt werden, wie beide Ansétze miteinander gedacht werden kon-

nen:

Diejenigen Rezipienten, die bereits Erfahrungen im Glauben gemacht haben, werden mit der Erwartung
an einen biblischen Text herangehen, dass er ihnen etwas sagen kann. Baut man in dieser Situation
darauf, den Text einfach wirken zu lassen ohne mdgliche Anknupfungspunkte aufzuzeigen, ist zu ver-

muten, dass sie in der Praxis genau das von ganz alleine tun werden. Immerhin ist das Denken der

18lUnter Postmoderne wird «eine neue Epoche im Entstehen» bezeichnet, die die Epoche der Moderne ablést und
mit einem neuen Weltbild einhergeht (Kiinkler 2008:13). Dabei bedeutet Postmoderne so viel wie «nach der Mo-
derne» (ebd.). Graf (2003:1) weist darauf hin, dass die VVorstellung einer neuen Epoche nicht von allen geteilt wird.
Er versteht unter der Postmoderne bloR eine Radikalisierung der Moderne in Bezug auf «die Freiheit des einzelnen
[sic!]» (ebd.). Sie geht einher mit «der Betonung von Verschiedenheit, Eigenart, Individualitat und Vielfalt (Plu-
ralismus)» (ebd.). Kinkler (2008:19ff.) arbeitet weitere Kennzeichen der Postmoderne heraus: Gegenwartsorien-
tierung, Sinnsuche, Ablehnung eines allgemeingiiltigen Wahrheitsbegriffs, «Offnung fur das Nicht-Rationale»,
«Offnung fir das Spirituelle» und Ubernatirliche, Reflektion der «historische[n] oder kulturelle[n] Bedingtheit»,
ganzheitliches Denken, die Suche nach «Synthese» statt Abgrenzung.

182Sjehe Kapitel 3.6.3.
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Menschen beim Hoéren nicht ausgeschaltet. Auch Luz (2014:95) weist darauf hin, dass die Rede vom
bloRen Zuhdren absieht «von dem, was faktisch in Verstehensvorgangen geschieht». Und auch Weder
weist darauf hin, dass jede Rezeption im Grunde eine Aktivitat ist.28 In diesem Prozess muss also damit
gerechnet werden, dass die Lesenden, die tendenziell immer dazu neigen, den Text zu vereinnahmen,
sich von alleine auf die Suche nach einem Anknupfungspunkt fur ihr persénliches Leben machen wer-
den.!84 Bergers Vorschlag, Ankniipfungspunkte anzubieten, knlipft demnach einfach an die Praxis der
Menschen an. Weder (1992b:6f) wurde hier vermutlich auf die Gefahr einer Verkirzung des Evangeli-
ums hinweisen. Doch warum sollte es unmaglich sein, beides nebeneinander zuzulassen? Das Anbieten
von Anknlpfungspunkten fur die personliche Situation der Lesenden wird sie in dem Prozess unterstt-
zen, in dem sie sich sowieso bereits befinden. Gleichzeitig leitet es diesen Prozess in geordnete Bahnen
und schutzt vor einer vielleicht unsachgeméBen Anwendung. Berger weist darauf hin, dass ein Blick in
die Kirchengeschichte verdeutlicht, dass es in der Praxis nicht funktioniert, die biblischen Texte einfach
wirken zu lassen. «Denn fehlende Sensibilitat fiir die Adressaten einer Verkiindigung wird wohl kaum
durch die Kraft des Wortes Gottes ersetzt» (Berger 1992b:3). Durch seine religionsgeschichtliche Be-
trachtung scharft Berger hier den Blick fiir die Gefahren, die lauern.'®® Berg (2017:12ff.) weist auf einen
weiteren wichtigen Aspekt hin. Er betont, dass Verkiindigung auch bei den Erfahrungen der Rezipienten
anknupfen muss.28 Sie mussten aktiv am Prozess des Verstehens beteiligt werden, indem sie die bibli-
sche Botschaft «im Kontext ihrer Erfahrungen» befragen (ebd.). Damit steht Berg in der Linie Bergers,
nur dass er den Anknlipfungspunkt vor allem bei den Erfahrungen der Lesenden sucht. Berg méchte
damit auf die Beobachtung reagieren, dass viele Menschen aus der Kirche austreten, weil sie «sich in
ihren Fragen und Erfahrungen nicht mehr angesprochen fiihlen» (:13).18" Dies liegt zum einen am anti-
ken Weltbild, welches nicht mit dem Denken der Menschen heute vereinbar ist (:42). Zum anderen sieht
er das Problem darin, dass den Menschen die Erfahrungen mit zentralen Themen der Bibel fehlt — und
damit ein wichtiger Anknlipfungspunkt. Gleichzeitig betont Berg — wie Weder — die performative Spra-
che der Bibel, die die Lesenden in ihrer personlichen Situation anspricht und dadurch eine neue Wirk-
lichkeit schafft (:56). So zeigt Berg, dass beides miteinander gedacht werden kann — die bewusste An-
kniipfung an die personliche Situation der Lesenden und das Wirkenlassen des Wortes, das in erster
Linie ein Zuhoren erfordert. Wieso sollte die biblische Botschaft nicht auch unabhéangig der vorgeschla-

genen Anknupfungspunkte wirken kdnnen? Bergers und Weders Ansédtze mussen demnach nicht als

183Siehe Kapitel 3.5.2.
184Sjehe Kapitel 2.6.1 und 3.6.1.
185Siehe Kapitel 1.3.1.

18 Auch Luz (2014:258ff.) weist darauf hin und nennt konkrete Aspekte, die seiner Meinung nach mit einbezogen
werden sollten: Gefiihle, Unterbewusstsein, das Geschlecht eines Menschen, seine soziale und kulturelle Lebens-
welt, seine Praxis und seine inneren Bilder (:517).

187«Die biblische Uberlieferung kommt nicht mehr als Nachricht an, die Neues mitteilt, etwas bewirkt und verén-
dert — und darum wird sie auch nicht mehr als relevant, als lebensbedeutend und lebensbestimmend erfahren und
akzeptiert» (Berg 2017:41).
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Alternative verstanden werden. Ein integratives VVorgehen ist moglich und sinnvoll ist, weil es der tat-
séchlichen Situation in der Verkiindigung viel mehr gerecht wird. Auch Luz (2014:19ff.) weist darauf
hin, dass es beides braucht: Das Horen auf die Texte und den Dialog mit den Texten. Der Umgang mit
der Bibel sollte sich deshalb so gestalten, dass nach einem Héren des Bibeltextes verschiedene Ankniip-
fungsmaglichkeiten moglich sind, damit ihre Botschaft mdglichst viele Menschen erreicht.*8 Genauso
wie der Bibeltext bei Weder als Gast willkommen geheiRen werden soll, missen alle Menschen als
Gaste in der Gemeinschaft willkommen geheilen werden, so dass sie zu einem verstehenden Ja oder
Nein finden kdnnen — unabhéngig davon, ob sie sich grundsétzlich mit dem Glauben auseinandersetzen
oder ob sie sich mit einer konkreten Fragestellung beschaftigen.!®® So weist auch Luz (2014:98) darauf
hin, dass die Bibel «ein Buch aller Menschen ist».1%° Es braucht die freie Zustimmung der Lesenden,
die ganzheitlich angesprochen werden (ebd.).

5.2 Beziehung herstellen — zu wem oder was?

Weder und Berger méchten beide Menschen fur die Lektiire des NTs gewinnen. Doch in der Frage
danach, zu was genau diese eine Beziehung herstellen sollen, sind sie sich uneinig.'** Wahrend Berger
schlicht anstrebt, eine Beziehung zum neutestamentlichen Text und seinem jeweiligen Autor herstellen
zu wollen, fullt Weder diese Frage eher inhaltlich aus: Er mdchte helfen, eine Beziehung zum Evange-
lium herzustellen. In dieser Frage miteingeschlossen ist die Frage danach, ob es ein inhaltliches Zentrum
des NTs gibt. Wéhrend Berger von einer theologischen Vielfalt im NT ausgeht, spricht sich Weder dafiir
aus, die Botschaft des Evangeliums als Zentrum zu betrachten.'®? Die Frage ist nicht neu, sondern fand
bereits bei Luther ihren Ursprung, der als erster von einem «Kanon im Kanon» gesprochen hat, der sich
am Evangelium als «Mitte der Schrift»'° orientiert. Weder sieht darin das Moment, das die biblischen
Texte zusammenhalt und ihre Einheit begriindet.?** Deshalb pladiert Weder (1992b:1) dafir, dass den

Lesenden klar sein muss, was «die Sache des NTs» ist. Ein Blick in Weders Biografie verréat, dass

188Djese Herangehensweise entspricht der individuellen Situation der Lesenden heute und erfordert angesichts der
Vielfalt der Rezipienten einen theologischen Balanceakt, bei dem alle Rezipienten einen Daseinsraum bekommen,
in dem sie in Freiheit dem biblischen Text begegnen kénnen.

189Sjehe Kapitel 3.6.4.

1%0A]le Lesenden bringen ihre personliche Situation mit ein: «ihre eigenen Grundiiberzeugungen [ ...], welche
durch ihre familiare, kulturelle und religidse Sozialisation entstanden sind. Sie bringen ihre Bildung und ihr Er-
fahrungswissen mit. All dies muss im Interpretationsvorgang seinen Platz haben» (Luz 2014:523).

iSiehe Kapitel 4.2.2.

192Sjehe Kapitel 2.4.3 und 3.4.2.

198«Die Formulierung ,Die Mitte der Schrift’ stammt von Martin Luther; er entwickelte sie wihrend seiner Arbeit

an der Bibel» (Berg 2017:21). «Luther wollte allen Menschen einen Zugang zur Bibel ermdglichen, deshalb tber-
setzte er sie ins Deutsche. Dabei wollte «er nur gelten lassen [...], ,was Christum treibet’, also was der Geschichte
und Botschaft Jesu entsprach» (ebd.). Die Botschaft des Evangeliums wurde demnach von Luther nicht mit dem
biblischen Kanon gleichgesetzt, sondern als «Mitte der Schrift» oder eben als «Kanon im Kanon» bezeichnet
(Schindler 2001:11).

194Berger hingegen sieht das gemeinsame Moment in der Inspiration der biblischen Texte, die allen gemeinsam ist
(siehe Kapitel 5.3 und 5.4).
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sowohl die Gleichnisrede als auch die paulinische Theologie, die beide zu grofRen Teilen in seine Her-
meneutik einflieRen, Schwerpunkt seiner theologischen Arbeit waren.® Er kannte sich demnach in der
Thematik hervorragend aus. Gleichzeitig aber stellt sich die Frage, ob sein Blickwinkel aufgrund seiner
Geschichte nicht zu speziell ist. Denn je langer und intensiver sich jemand mit einem Thema beschéftigt,
umso grofer und wichtiger erscheint es im Vergleich zu anderen Themen. Es stellt sich deshalb die
Frage, ob ihn dies nicht dazu verleitete, die Botschaft des Evangeliums als die Sache des NTs auszuge-
ben, an dem sich alles orientieren sollte. So wirft Berger (:3) Weder eine «,reformatorische” Wahrneh-
mung des NTs» vor, die er als «undifferenzierte Einheitsdoktrin [wahrnimmt], die dem Reichtum der
Schrift und der Verschiedenheit der Rezipienten in gleicher Weise nicht gerecht wird». Weder (1992a:1)
bestreitet diesen Vorwurf, weist direkt im Anschluss aber darauf hin, dass die Reformation die Botschaft
des Evangeliums «nicht erfunden, sondern entdeckt hat» (ebd.). Damit jedoch bestatigt er indirekt den
Vorwurf Bergers, denn auch wenn Weder seine theologische Sichtweise nicht als reformatorisch be-
zeichnet, so beinhaltet sie doch genau diese Inhalte. Fir ihn bleibt klar, dass die Botschaft der Gnade
die zentrale Botschaft des NTs ist, mit der die Lesenden heute eine Beziehung herstellen missen (ebd.).

Berger (1992a:3,8) hingegen wirft Weder vor, dass er die biblischen Texte vorsortiert und reduziert,
indem er blof3 vom Evangelium spricht. Und in der Tat lasst Weders Hermeneutik andere wichtige Texte
und Inhalte auBen vor. Von einer theologischen Vielfalt ist hier nichts zu lesen. Dies jedoch scheint an
der Realitét der Kirche vorbeizugehen, die sich spatestens seit Luther immer mehr theologisch zersplit-
tert hat. Bei biblischer Auslegung wird es immer auch zu «Mehrdeutigkeit und Vielsinnigkeit» kommen
(Berg 2017:69). Die Erfahrung zeigt, dass sich die Sicht auf die Bibel auch im Laufe eines Lebens
andern kann. AulRerdem ist theologische Vielfalt Thema der Kirche von heute. Dies hat Berger richtig
erkannt und eine Hermeneutik entworfen, die eine gute Grundlage fur den so dringend nétigen Dialog
legt. Fir ihn ist klar: Theologische Vielfalt in den neutestamentlichen Texten zu erkennen und daran

anzukntpfen, ist eine Bereicherung und eine Briicke zur Einheit der Kirche heute.

Doch auch methodisch ist Weders Ansatz fragwirdig. Berger (1992b:2) stellt zu Recht fest, dass es
schwierig ist, ein Bekenntnis als Ausgangspunkt einer neutestamentlichen Hermeneutik zu nehmen.
Deshalb hat er sich entschieden, eine moglichst voraussetzungslose Hermeneutik zu entwerfen. Sie kann
— rein methodisch — nicht das Evangelium als inhaltliche VVoraussetzung fir hermeneutische Reflexion
machen. Glaubensinhalte sollten grundséatzlich nicht Teil einer Hermeneutik sein, da sie wissenschaft-
lich arbeitet (ebd.). Wick (2019b:43) weist darauf hin, dass Bibeltexte erst anhand der Interpretation
verstanden werden kénnen. Und so l&sst sich auch die Frage danach, was das Evangelium tberhaupt ist,
nur durch eine Exegese der neutestamentlichen Texte kl&ren. Schaut man in die theologische Literatur,

wird man feststellen, dass es auch in dieser zentralen Frage keine einheitliche Antwort gibt. Was das

1%Siehe Kapitel 1.3.2.
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Evangelium ist, wird unterschiedlich beantwortet!®® und sollte auch immer wieder Gegenstand exegeti-
scher Untersuchungen sein. Weder (1986:84) selbst merkt an, dass er darum weif3, sich damit in einen
Zirkel des Verstehens zu begeben. Gleichzeitig weist er darauf hin, dass es niemanden zu stéren habe,
solange er es offenlegt. Es kann ihm als Starke angerechnet werden, dass er um seine Befangenheit weil}
und diese offen darlegt. Dennoch stellt sich die Frage, ob seine Vorgehensweise wirklich sinnvoll ist,
sich allein auf das Evangelium als Botschaft zu konzentrieren. Auch Berger (:3) weifl um seine Befan-

genheit und wahlt bewusst einen anderen Weg.

Letztlich muss bedacht werden, dass eine Beziehung zum Evangelium heute nur tber die neutestament-
lichen Texte moglich ist (Sedmak 1999:27). Das weil} auch Weder, der das NT als schriftliches Evan-
gelium bezeichnet.?®” Es braucht also in jedem Fall eine Beziehung zum biblischen Text, um die Bot-
schaft des Evangeliums zu hdren. Immerhin hat Jesus selbst keine Aufzeichnungen gemacht (ebd.). Und
hier kommen sich Berger und Weder dann doch relativ nah. Indem Weder nicht nur Gber das Evange-
lium, sondern auch (ber das Wort Gottes spricht, welches er nicht mit dem NT gleichsetzt, macht er
darauf aufmerksam, dass es letztlich nicht um eine Beziehung der Lesenden zu einem Buch geht, son-
dern um eine Beziehung zwischen Gott und Mensch.® Die missionale Theologie'*® macht darauf auf-
merksam, dass die Initiative dabei von Anfang an von Gott selbst ausging (Wenk 2018:152ff.). Er ist
derjenige ist, der die Beziehung zu den Menschen sucht und auf vielféltige Weise zu den Menschen
spricht.2® Dies stiitzt die These Weders, dass das Wort Gottes auch auBerhalb der biblischen Texte
wahrgenommen werden kann. Wenk weist jedoch darauf hin, dass «Jesus [...] das normative Zeichen
dieser Offenbarung ist» (ebd.) auf das alle anderen Worte Gottes letztlich hinweisen. Wie Weder be-

zeichnet er Jesus selbst als das Gottes Wort. Deshalb bezeichnet auch Hardmeier (2018:176) «Jesus [als]

196_uz (2014:418) macht auf folgendes aufmerksam: «Zu allen Zeiten gab es in der theologischen Hermeneutik so
etwas wie eine ,Mitte’ des NTs, welche als inhaltliches Kriterium fir die Interpretation der Texte und Uberliefe-
rungen gebraucht wurde» (:418). Die «Geschichte Gottes mit Jesus Christus [wurde] immer als eine Art ,Mitte’
oder als ,Kanon im Kanon’» bezeichnet (:462). Die Inhalte dessen waren dabei schon immer eine Interpretation,
die durch den Menschen und ihre Situation beeinflusst wurde. Auch innerhalb des NTs wird dies deutlich (ebd.).
Eine Hermeneutik muss deshalb «die immer wieder neu formulierten ,Mitten’ und ,MaBstéibe’, welche das ganze
NT zusammenhalten, als Interpretationen von Einzelnen oder von Einzelkirchen, d.h. als Partikularitéten, [...]
erfassen. Sie tut dies, indem sie immer wieder auf das Ganze des NTs hinweist, auf die Vielzahl und Vielfarbigkeit
seiner Interpretationen und Aktualisierungen der Jesus-Christusgeschichte, deren Teil jede ,Mitte’ und jeder ,Ka-
non im Kanon’ ist» (:463).

197Siehe Kapitel 3.4.2.
198Siehe Kapitel 4.2.4 und 5.4.

19 Die missionale Theologie orientiert sich an der Inkarnation Jesu und versteht diese als Sendung Jesu in die Welt
(Bischoff 2008:30ff.). Den Missionsauftrag in Mt 28 versteht sie als Fortfiihrung dieser Sendung in den Jingern
Jesu und seiner Gemeinde. Von dieser Mission Gottes aus, die auch missio dei genannt wird, wird Kirche gedacht.
«Missionale Denkweise zeichnet sich also zum einen dadurch aus, dass Mission nicht nur ein Thema neben ande-
ren ist, sondern dass das gesamte Denken und Handeln von ihr durchdrungen ist. Zum anderen [...] wird die
Mission in Gottes Sein und Handeln verankert» (Wenk 2018:151). «Missionale Hermeneutik versucht, eine theo-
logische Briicke zwischen biblischen Texten und heutigen Lebenswelten zu schlagen, so dass heutige Text-Adres-
saten zu einer Lebensfilhrung motiviert und freigesetzt werden, die der missio dei* entspricht» (Wenger: 149).

20\Wenk (2018:152ff.) spricht dabei von «Zeichentragern» und macht deutlich, dass Gott nicht nur durch Worte
kommunizieren kann, sondern auch durch andere Dinge — wie z. B. Naturphdnomene.
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die Mitte der Heiligen Schrift und des Glaubens». Dieser Ansatz ahnelt dem von Weder, aber er unter-
scheidet sich auch in einem zentralen Punkt: Wenn Weder vom Evangelium spricht, spricht er von der
Botschaft von und Uber Jesus, die er inhaltlich fullt. Ziel ist fir ihn, dass Menschen mit dieser Botschaft
in Berlihrung kommen und dadurch verandert werden. Bezeichnet man Jesus als Zentrum, so sind die
Inhalte seiner Botschaft noch nicht festgelegt, sondern es bleibt Raum flr Interpretation. AufRerdem ist
das Ziel dann die Beziehung zu einer Person.?! Die Beschaftigung mit dem biblischen Text kann also
nur als Mittel zum Zweck verstanden werden, um eine Begegnung mit Jesus Christus zu erméglichen.
Alles andere wére Zielverfehlung. Die Beschéftigung mit dem biblischen Text muss diesem (ibergeord-

neten Ziel dienen.2%2

Berger weist auBerdem darauf hin, dass Bibeltexte dartiber hinaus mehr zu bieten haben. Viele Texte
beschaftigen sich mit der Frage nach der konkreten Ausgestaltung dieses Glaubens. Eine reine Konzent-
ration auf das Evangelium wird weder dem NT noch den Lesenden heute gerecht. Ahnlich wie in Kapitel
5.1 muss auch hier an alle Rezipienten gedacht werden - sowohl die, die neu in der Thematik sind, als
auch diejenigen, die schon langer im Glauben unterwegs sind. Auch Wenk (2017a:11) weist darauf hin,
dass die Lesenden «an den erz&hlten und beschriebenen Erfahrungen in der Bibel interessiert» sind, die
an ihr Leben ankniipfen kénnen. Helfen kann hier der Ansatz von Luz (2014:528ff.), der zeigt, dass es
an dieser Stelle nicht um eine Alternative zwischen Text und Evangelium gehen muss. Er pladiert fiir
die Entwicklung von Leitlinien®®, die bei der Auslegung biblischer Texte zur Anwendung kommen
konnen.?* In diesem Sinne kann das Evangelium als Fundament des christlichen Glaubens und als Leit-
linie in der Beschaftigung mit den biblischen Texten betrachtet werden. Luz betrachtet «das Ganze der
Jesusgeschichte [als] den Rahmen flr das Verstandnis der Einzelliberlieferungen» (:540). Dies kann
verhindern, dass Einzelaspekte verabsolutiert werden (ebd.). Als Rahmengeschichte kann sie als «das
regulierende Prinzip einer individuellen, personlichen Interpretation» verstanden werden (:529).2% Als
missionaler Theologe weist auch Hardmeier (2018:181) auf die zentrale Stellung von Jesus hin: «Wir
mussen unsere Theologie an Leben, Lehre und Werk von Jesus priifen, weil er die Mitte der Schrift und
des Glaubens ist» (ebd.). So kdnnen auch in dieser Fragestellung Bergers und Weders Ansatz miteinan-

der verbunden werden.

21Dies passt zur Tatsache, dass die Grundlage des Christentums die Inkarnation ist.

202peyer-Miiller und Girgis (2018:186) formulieren es so: «Weil missionale Hermeneutik die Begegnung mit
Gott zum Ziel hat, flhrt sie den Menschen in die Begegnung mit biblischen Texten. Sie rechnet damit, dass die
Bibel als inspiriertes Zeugnis von vergangener Offenbarung immer wieder zur Quelle neuer Selbstoffenbarung
Gottes wird».

23Diese sollen eine Richtlinie in der Auslegung vorgeben, die einerseits Raum fiir verschiedene Auslegungsmog-
lichkeiten gibt und andererseits Grenzen derselben markiert (Luz 2014:517ff.). Luz geht es dabei um die Suche
«nach einer Leitlinie fiir ein sachgemé&Res Verstehen biblischer Texte in unserem heutigen, westeuropdischen Kon-
text, die heutigen Bibelleserinnen und Bibellesern eine eigene, auf ihre Lebenssituation bezogene Interpretation
der Texte erméglicht» (Luz 2014:530).

204Gjehe Kapitel 5.6.

205Damit nimmt er «ein Anliegen katholischer Hermeneutik auf: Der Einzeltext muss vom Ganzen der Schrift her
interpretiert werden» (:419).
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5.3 Begrundung fir die Normativitat

In Kapitel 4.2.3 wurde deutlich, dass Weder und Berger eine unterschiedliche Begrindung flr die Nor-
mativitét der Bibel auffihren. Wéhrend Berger die Inspiration und Zeugenschaft der neutestamentlichen
Autoren als Begriindung nennt, verweist Weder auf die Wirkung des NTs. Bergers Begriindung basiert
damit vor allem auf der Vergangenheit, wahrend Weder die Normativitat auch durch das begriindet, was
in der Gegenwart und Zukunft passiert. Damit wird Weder seinem eigenen Anspruch gerecht, eine Her-
meneutik zu entwickeln, die dem modernen Weltbild entspricht.2% Da viele moderne Menschen ohnehin
nicht an ein Ubernattrliches Wirken glauben, wird die Frage nach der gottlichen Inspiration unndtig.
Demnach folgt Weders Argumentation von Anfang bis Ende einer inneren Logik, die ihm zu Gute zu
halten ist. Er reagiert damit auch auf die Umsténde seiner Zeit, in der das moderne Weltbild in der
hermeneutischen Diskussion zu wenig Beachtung fand. Gleichzeitig ist seine Argumentation dadurch
sehr speziell, da sie in erster Linie auf den Sprachformen des NTs aufbaut. Im Fokus steht die Sprach-
form der Gleichnisse, die er als metaphorische Sprache einordnet und als grundlegende Sprachform des
NTs bezeichnet. Es gibt gute Griinde fiir seine Argumentation, aber es muss auch festgehalten werden,
dass es verschiedene Formen der Gleichnisinterpretation gibt.?°” Dass Weder seine Dissertation in die-
sem Thema verfasst hat, zeigt zwar auf, dass er sich in diesem Themengebiet auskennt, aber es macht
auch deutlich, dass seine Begriindung Klar an seine VVorentscheidungen in Bezug auf Gleichnisse gebun-
den ist. Denn an seiner Interpretation der Gleichnisse hangt seine gesamte Argumentation. Damit steht
seine Argumentation auf nicht ganz so sicherem Boden, wie es zundchst scheint. Trotzdem stellt sich
die Frage, wie wichtig die Begriindung fur die Normativitat flir die Lesenden tberhaupt ist. Ist dies eine
Frage, die Uberhaupt zur Diskussion steht? Oder ist es nicht vielmehr eine theologische Frage, die in der
Praxis keine groRe Rolle spielt? Die Frage ist: Was kann Menschen motivieren, der Bibel iberhaupt
zuzuhdren, obwohl sie ihr nichts zutrauen? Vermutlich hat Weder Recht, dass eine Begriindung von der

Wirkung her zumindest tiberzeugender ist als die Begrindung aufgrund von Inspiration.

Berger nimmt in seiner Argumentation die biblischen Autoren stérker in den Blick als Weder. Sie sind
Menschen, denen damals Autoritat zugesprochen wurde und sie waren von Gott inspirierte Menschen,

die deshalb von ihm zeugen kénnen.2® Weder (1992b:10) wirft Berger vor, dass er die Autoren zu sehr

2063jehe Kapitel 3.2.1.

207Erlemann (2009:2) macht darauf aufmerksam, dass es verschiedene Gleichnisinterpretationen gibt. Dabei nennt
er u.a. Weders Ansatz, die «,Sache’ der Gleichnisse [...] auf den Begriff des Gottesreiches» zu reduzieren (ebd.).
«Eine néhere Betrachtung von Gleichnissen, Parabeln und Beispielerzéhlungen ergibt indes ein differenziertes
Bild» (ebd.). In Bezug auf Weders These, dass die Gleichnisse bewirken, was sie tun, indem sie zur Sprache
kommen, setzt Erlemann folgendes entgegen: «So sehr die Gleichnisse auf die neue Wirklichkeit ausgerichtet sind,
fallen sie doch nicht mit deren Realisierung in eins» (ebd.). Er geht vielmehr davon aus, dass sie eben doch «auf
ein bestimmtes ethisches Verhalten» abzielen (ebd.). So wird deutlich, dass Weders Ansatz nicht mehr als einer
von verschiedenen ist.

208Gjehe Kapitel 2.3.2 und 2.3.3. Beim Thema Inspiration stellt sich nicht nur die Frage, wie man Inspiration ver-
steht, sondern wie man sie begriindet. Berger (1999:129-138) begriindet sie zum einen mit dem biblischen Zeug-
nis (u.a. 2. Tim 3,16) und zum anderen mit der Entscheidung der Kirchenvater, die den Kanon festlegten. Die
Tatsache, dass die katholische Kirche einen anderen Kanon festgelegt hat wie die evangelische Kirche, zeigt,
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in den Mittelpunkt rlickt und auf ihre Autoritat verweist. Er sieht die Autoritat vor allem im Inhalt ihrer
Botschaft begriindet. Denn auch der Glaube zielt auf Inhalte ab und nicht auf die Autoren. Luz
(2014:170) weist darauf hin, dass diese Art der Argumentation «seit der Mitte des 20.Jahrhunderts ein
verbreitetes Phdnomen» ist. Weder liegt damit im Trend seiner Zeit. Zu Recht betont auch Luz (:176)
die Bedeutung der Autoren. In dem Ringen um den Kanon des NTs argumentierte die spéte Kirche unter
anderem mit der apostolischen Verfasserschaft der Evangelien. So muss festgehalten werden, dass bei-
des eine wichtige Rolle fiir die Begriindung der Normativitét spielte: Die Inhalte und die Autoren des
NTs. Und so ist es doch auch heute: Die Vertrauenswirdigkeit eines Textes basiert zwar nicht allein auf
der Autorenschaft, diese aber spielt doch eine wichtige Rolle. Der zweite Argumentationsstrang Bergers
bezieht sich auf die Inspiration der Bibel. Damit greift er ein haufiges, aber auch heifl? diskutiertes Ar-
gument auf. Ihm kann zugutegehalten werden, dass er erklart, was er unter Inspiration versteht. Dies ist
wichtig, da es eine Vielzahl verschiedener Ansétze gibt.2%® Und auch diese Schlussfolgerung ist logisch:
Liegt eine Inspiration biblischer Schriften vor, so kann damit eine Normativitdt fir heute begriindet
werden. Besonders vor dem Hintergrund der Postmoderne, deren Entwicklung damals erst in den An-
fangen war, kann und muss die Inspiration als Begrindung fiir die Normativitat der Bibel mit aufge-
nommen werden, auch wenn die Interpretation dessen, was dies bedeutet, von Schwierigkeiten begleitet

ist.

Einen weiteren Akzent legt die missionale Theologie: Sie begriindet die Normativitat der Bibel durch
die Normativitat Jesu. Da «die Bibel als das grundlegende Zeugnis von Gottes Selbstoffenbarung» an-
gesehen werden muss, kann auch sie als normativ betrachtet werden (Wenk 2018:158). «Es gibt keinen
anderen Weg zur Kenntnis Jesu, als durch die Bibel bzw. die Verkiindigung der Bibel» (ebd.). An ihr
«muss sich messen, was Uiber Gott gesagt wird» (:158). Diese Argumentation ahnelt der von Berger, der
die Normativitat der Bibel mit der Zeugenschaft ihrer Autoren begriindet (s. 0.). Dabei riickt sie den
Namen Jesu jedoch noch etwas mehr ins Zentrum der Argumentation. Gleichzeitig aber geht die missi-
onale Theologie, wie Weder, davon aus, dass «die Bibel als Zeugnis von vergangener Offenbarung im-
mer wieder zum Zeichen neuer Selbstoffenbarung Gottes» werden kann (ebd.). Damit begriindet sie die

Normativitat zusatzlich auch iber die Wirkung der Bibel heute.

Zusammenfassend kénnen auch hier Weders und Bergers Ansatze als Erganzung wahrgenommen wer-
den, da sie sich nicht widersprechen. Es ist von Vorteil, dass sich die Normativitat des NTs gleich durch
mehre Argumente begriinden I&sst. Die Autorenschaft mit ihrem Zeugnischarakter weist auf die Zuver-

lassigkeit der biblischen Botschaft hin. lhre Inspiration macht deutlich, dass ihrem Bericht

dass die Frage der Inspiration nicht so eindeutig zu beantworten ist, wie es zunéchst scheint. Eine nahere Be-
schéftigung mit dieser Fragestellung kann im Rahmen dieser Arbeit jedoch nicht geleistet werden.

209Maier (2020:89-105) unterscheidet die verschiedenen Inspirationsverstandnisse folgendermaRen: Personalin-
spiration meint «die Inspiration des biblischen Autors». Realinspiration meint, «dass nur die Inhalte der Bibel
inspiriert sind». Verbalinspiration versteht die Bibel als widerspruchslos, unfehlbar, vollkommen und bezeichnet
sie als «Einheit und Wahrheit». Die Verbalinspiration schlief3t damit auch eine Personal- und Realinspiration mit
ein. Ganzinspiration meint, dass das Ganze der Schrift als inspiriert gilt. Sie wird als ein einheitliches Ganzes
betrachtet. Es geht ihr damit nicht um Einzelworte, sondern um die Ganzheit. Dabei bezieht sie sich auf den Urtext.
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Gottesbegegnungen zugrunde lagen, was dafur spricht, dass die Lesenden heute sich dies auch erhoffen
kénnen. Und dann ist da die Wirkung des NTs, die sich selbst ohne den zuvorkommenden Glauben an
Jesus Christus entfalten kann. Zusatzlich ist da der Fokus auf Jesus, von dem letztlich alle Wirksamkeit
und Inspiration ausgehen. Gemeinsam betrachtet sind diese Argumente stérker als jedes fir sich allein.
Denn heute kommt neben dem modernen nun auch das postmoderne Weltbild immer mehr vor. Deshalb
ist es gut, alle Argumente im Blick zu behalten und in die Diskussion einzubringen. So kénnen verschie-
dene Menschen auf unterschiedliche Weise ermutigt werden, sich dem biblischen Text zuzuwenden.
Hier wird deutlich, dass Weders Ansatz kontextabhédngig ist. Seine grofl3e Starke liegt darin, dass er dies
erkennt und umsetzt. Es muss jedoch beachtet werden, dass der Kontext sich geéndert hat und sich auch

in Zukunft andern wird.

Neben der Frage nach der Akzeptanz der Begrundung fiir die Normativitat beinhalte die Begriindung
fir die Normativitat auch die Frage danach, wovon sich die Lesenden Wirkung erhoffen. Was fiihrt zu
der Veranderung, die sie anstreben? Ist es das gottliche Wort, welches die neutestamentlichen Schriften
inspiriert hat? Oder ist es die Sprachform des NTs? Oder ist es Gott selbst? Betrachtet man die verschie-
denen Begriindungen, so stellt sich heraus, dass letztlich hinter jeder Argumentation das gottliche Wir-
ken steht, auch wenn die Wege, wie es sich in der Gegenwart fortsetzt, unterschiedlich sind. Denn was
bleibt, und allen gemein ist, ist, dass es den Umgang mit der Bibel braucht und von ihr eine Wirkung zu
erwarten ist, die auf irgendeine Art und Weise gottlich verursacht ist. In der Praxis ist deshalb der genaue
Hergang des gottlichen Wirkens vermutlich nicht so entscheidend wie die Tatsache, dass es eine Wir-
kung gibt, die das Leben der Menschen heute verandern kann. Dies kann ganz im Sinne der missionalen
Theologie verstanden werden, die in der missio dei den Ursprung der Entstehung der christlichen Kirche
sieht, aus der heraus sich das NT entwickelt hat. Missio dei heif3t aber auch, dass Gott noch immer auf
dem Weg ist, um Menschen heute zu begegnen (Wenk 2018:151f.).

5.4 Wie ist die Formel «Gotteswort im Menschenwort» zu verstehen?
Berger und Weder gehen davon aus, dass Gott den Menschen heute etwas zu sagen hat.? Dabei sind
sie Uberzeugt davon, dass Gotteswort sich nur in Form eines Menschenwortes zeigt. Viele andere The-
ologen wiirden dies genauso formulieren. Es féllt jedoch auf, dass ihr Verstandnis davon, was diese
Formel «Gotteswort im Menschenwort» bedeutet, sehr unterschiedlich ist. Zum einen unterscheiden sie
sich darin, was der Ausdruck Gotteswort genau meint. Zum anderen unterscheiden sich auch die Vor-

stellungen davon, in welcher Beziehung Gotteswort und Menschenwort zueinander stehen.

Wenn Berger von Gotteswort spricht, dann meint er damit die Bibel als Ganzes.?! Weder hingegen

weist darauf hin, dass Gotteswort auch abseits der Bibel gefunden und anhand bestimmter Merkmale zu

210Sjehe Kapitel 4.2.4.
2lSiehe Kapitel 2.4.3.
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erkennen ist.2? Was Gotteswort ist, entscheidet sich fiir ihn am Inhalt. Das bedeutet gleichzeitig, dass
nicht notwendig alle Worte aus der Bibel Reden Gottes sein miissen (Weder 1992b:10). Diese Frage
scheint sich fur Berger gar nicht erst zu stellen. Immerhin méchten beide eine Hermeneutik des NTs
entwickeln und dabei ist der Fokus natirlich die Frage, inwieweit die Bibel als Gotteswort bezeichnet
werden kann — und nicht, ob es noch weitere Mittel gibt, durch die Gott spricht. Weder hat sich dennoch
entschieden, auch diesen zweiten Aspekt zu erértern. Da diese Frage in der Praxis von Bedeutung ist,
ist es gut, dass Weder sie miteinbezieht. Kdnnen die Lesenden Gottes Reden auch auRerhalb der Bibel
finden? Sollten sie es dort sogar suchen? Und wenn ja, wie kdnnen sie es erkennen? Diese Fragen sollten
unbedingt mit bedacht werden. Weders Ansatz spiegelt die Erfahrung vieler Christen wider — zum einen,
dass sie Gottes Reden auch abseits der Bibel erleben, und zum anderen, dass nicht jedes Bibelwort als
Gottes Reden verstanden wird.?®* Wenk (2018:152ff.) weist darauf hin, dass es auch mehrere biblische
Geschichten gibt, in denen Gott auf unterschiedliche Art und Weise zu den Menschen gesprochen hat.
Das spricht dafur, dass er dies auch heute noch tun kann. Und naturlich kann ein Gott, der sich den
Menschen mitteilen will, einen Weg finden, dies auf eine verstandliche Art und Weise zu tun (ebd.).
Wenn jedes menschliche Wort oder jedwedes andere Zeichen als Gotteswort bezeichnet werden kann,
besteht jedoch auch die Gefahr der Beliebigkeit und des Machtmissbrauchs. Maier (2020:102) beklagt
aullerdem, dass «die Subjektivitat des Horenden zum entscheidenden Kriterium fiir das Wort Gottes»
wird. Es braucht deshalb Orientierung, wie Reden Gottes als solches erkannt werden kann. Weder
schldgt eine inhaltliche Qualifizierung vor, die sich am Leben von Jesus Christus orientiert, den er als
das urspriingliche Wort Gottes bezeichnet. Damit weist er die Lesenden auf die Mdglichkeiten Gottes
hin und fahrt ihnen gleichzeitig vor Augen, dass sie auch kritisch mit ihren Urteilen dariiber, was Got-
teswort ist, sein miissen. Doch die Merkmale, die Weder nennt, sind Ergebnis seiner Exegese und damit
Interpretation. Damit kdnnen sie nicht allgemeingtiltige Norm sein. Besser ist der Ansatz der missiona-
len Theologie: Wie Weder weist auch Wenk (ebd.) darauf hin, dass Jesus Gottes Wort ist. Gotteswort
ist demnach nicht nur Reden Gottes, sondern Selbsthingabe Gottes. In der Inkarnation zeigt sich, dass
Gotteswort in menschlicher Gestalt erschienen ist. Die Bibel aber ist das einzige uns verflighare Zeugnis
von Jesus, als dem Wort Gottes.?'* Nur sie allein kann das Mittel sein, an dem das Reden Gottes erkannt
und gepruft werden kann. Sie ist die Richtschnur, die vor Beliebigkeit und Machtmissbrauch schitzen

kann. Alles, was Menschen als Wort Gottes bezeichnen, muss sich an der Bibel und an Jesus Christus,

212Giehe Kapitel 3.4.3.

23Diese These stiitzt auch Wenk (2017b:168): «Gewisse biblische Texte, und es sind nicht wenige, wirken weder
trostend noch hoffnungsvoll, auch zeigen sie uns nichts explizit (iber Gott und sein Wesen auf, und noch weniger
eignen sie sich als «Gebrauchsanweisung» fiirs Leben. Das bedeutet, nicht jeder Text zeugt von sich aus von Jesus.

2l4Sjehe Kapitel 5.2. Es muss jedoch herausgestellt werden, dass auch dieser Ansatz Grenzen hat. Denn auch die
Entscheidung, welche biblischen Biicher in den Kanon aufgenommen wurden, war ein Prozess und damit nicht
von Anfang an eindeutig. Dies zeigt sich bis heute, da bspw. die Bedeutung der apokryphen Schriften bis heute
nicht einheitlich verstanden wird. So lag der Prozess der Kanonisierung in Menschenhand und kann aus heutiger
Perspektive nicht tberpriift werden. Dies muss mit bedacht werden, &ndert aber nichts an der Tatsache, dass
heute kein anderes, verlassliches, schriftliches Dokument vorliegt.
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dem Wort Gottes, Uberprifen lassen. Daflr jedoch braucht es auch die Exegese, damit die Bibel nicht
nur zur Begriindung fr die eigene Argumentation herhalten muss.?*® Alle (vermeintlichen) Worte Got-
tes missen letztlich auf ihn hinweisen und sich an ihm messen lassen. Zusammenfassend lasst sich sa-
gen, dass Weder den Lesenden hilft, in Bezug auf das Wort Gottes in die Weite zu denken. Berger
hingegen schitzt die Lesenden vor Missbrauch und hilft ihnen, die Bibel als Priifstein jegliches Gottes-
wortes nicht zu verlassen. In diesem Sinne erganzen sich ihre Ansatze. Sie fordern die Lesenden zu

einem Balanceakt auf, der die verschiedenen Aspekte zusammenhalt.

Es bleibt die Frage, inwieweit die Bibel nun als Gotteswort bezeichnet werden kann.?'® Weder, der die
Normativitat der Bibel anhand ihrer Wirkung festmacht, verzichtet darauf, die Bibel als Gotteswort zu
bezeichnen. An dieser Stelle ist er konsequent. Berger hingegen bezeichnet die Bibel als Gotteswort und
fullt diesen Begriff mit der Uberzeugung der Personalinspiration?’. Sein Inspirationsverstandnis ist da-
mit eher konservativ im Vergleich zu seinen evangelischen Kollegen an der Universitat.® Ein allzu
wortliches Verstandnis des biblischen Wortes als Gotteswort kommt fir sie schon allein aus ihrer Pra-
gung heraus nicht in Frage. Auch Maier (2020:81ff.) spricht von der Bibel als Gotteswort, vertritt jedoch
die Uberzeugung einer Ganzinspiration. Dabei haben die biblischen Autoren zwar in Menschenworten
geredet, aber ihre Worte wurden eindeutig als «von Gott her» verstanden (:84). Gott versteht er als den
«Urheber der Schrift» und die biblischen Autoren als seine «Boten» (:106) Wenn er davon spricht, dass
«die Inspiration einen geschichtlichen Gesamtvorgang darstellt, dessen Verlauf von Gott so gelenkt
wird, daf3 [sic!] am SchluB [sic!] das Gott offenbarende Wort entstanden ist» (:115), so wird deutlich,
dass der Anteil Gottes am hiblischen Wort den GroRteil ausmacht, nur dass es sich in Menschenwort
kleidet. Berger hingegen sieht eher das Menschenwort, welches von Gott sprechen kann, weil seine
Autoren von ihm inspiriert waren. Hardmeier (2018:179) als Vertreter der missionalen Theologie weist
darauf hin, dass das NT ein Buch ist, welches aus der Praxis der Mission entstanden ist: «Die Evangelien
und Briefe reflektieren eine Theologie im Werden. Sie entstanden auf dem Weg der Sendung als Ant-
wort auf die Herausforderungen und Fragen, die sich den urchristlichen Missionaren stellten. [...] Auf
diese Weise entstand im Kontext der Mission das, was wir eine neutestamentliche Theologie nennen»
(ebd.). Diese Sichtweise sieht, ahnlich wie Bergers Ansatz, ebenfalls einen betréchtlichen Anteil des
Menschen in der Entstehung der Bibel. Aullerdem wird die Rolle des Heiligen Geistes heute vielmehr
betont. Wenk (2017b:165f.) bezeichnet das missionale Bibelverstdndnis deshalb als «inkarnatorisch».
Dies bedeutet, das «Wort wird noch einmal Fleisch, diesmal im geschriebenen Wort, [...] und begegnet

den Lesern in ihrer Welt» (ebd.). «Unter ,Inspiration’ versteht missionale Hermeneutik jenes Wirken

215Gjehe Kapitel 4.1.1.

218Djese Frage ist eng verknlpft mit der Frage nach der Normativitat und der Inspiration, die in Kapitel 5.3 dis-
kutiert wurden.

2177ur Erinnerung: Die Personalinspiration geht von einer Inspiration der biblischen Autoren aus (siehe Kapi-
tel5.3). Siehe auch Kapitel 2.4.3.

218Siehe Kapitel 1.3.1.
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Gottes, das den Menschen in Bewegung versetzt und verwirklicht, was Gott will. Die Schrift ist deshalb
inspiriert, weil sie Ergebnis dieser Bewegung ist und diese gleichzeitig auslost» (Peyer-Muller & Girgis
2019:186). Auch Wick (2019d:164) weist darauf hin, dass die Bibel erst dort wirklich zum Gotteswort
wird, so Gott sie heute durch seinen Heiligen Geist benutzt, um zu Menschen zu sprechen. Deshalb ist
die Bibel fur ihn «nicht einfach identisch [ist] mit Jesus Christus als das ,Wort Gottes’» und sollte folg-
lich nicht den gleichen Titel (Gotteswort) tragen (Wick 2019a:38). Hier wird deutlich, wie unterschied-
lich die Formel «Gotteswort im Menschenwort» inhaltlich geftllt werden kann. Dieser Begriff bedarf
immer einer Erklarung. Es stellt sich deshalb die Frage, wie hilfreich die Bezeichnung der Bibel als
Gotteswort fur diejenigen ist, die nicht die Verbal- oder Ganzinspiration vertreten. Theologen sollten
daruber nachdenken, welcher Begriff ihr Verstandnis am ehesten ausdriickt. Einigkeit besteht lediglich
darin, dass Gotteswort und Menschenwort untrennbar miteinander verbunden sind. Wie Jesus gleich-
zeitig wahrer Gott und wahrer Mensch war, so ist dies auch vom Gotteswort heute anzunehmen — es
lasst sich nicht zerlegen (Maier 2020:111). Maier (ebd.) beschreibt das Gotteswort passend als «das
Ineinander von Gotteswort und Menschenwort», als menschliches und goéttliches Handeln «gleichzeitig
und ineinander verschlungen» (:110). Wie genau es sich miteinander verhélt, kann jedoch nicht abschlie-

Rend geklart werden.?®

An der Inkarnation wird ebenfalls deutlich, dass Gotteswort sich nur geschichtlich und damit kontextuell
ereignet (Wenk 2018:154f.). Es ist ein Wort, in dem Gott sich einem Menschen offenbart — ein Wort, in
dem Gott einem Menschen nahekommt, wie auch Weder dies beschreibt.??° Da jeder Mensch kontext-
gebunden ist, muss Gott sich auf genau diesen Kontext einlassen. Dies wiederum bedeutet, dass jedes
Empfangen eines Gotteswortes durch den eigenen Horizont beschréankt ist — «auch unser Verstandnis
von Jesus» (ebd.). Deshalb ist es so wichtig, dass Weders Merkmale des Gotteswortes, die er aus dem
Leben Jesu heraus entwickelt hat, hinterfragt und immer wieder um ein neues Verstandnis gerungen
wird. Die Lesenden sollten sich bewusst sein, dass Gotteswort immer Gotteswort fir sie ist. Und ange-
sichts der menschlichen Natur ist Klar, dass Menschen hier auch Fehlinterpretationen vornehmen. Des-
halb braucht es zum einen den Dialog (Wenk 2018155ff.), und zum anderen das Wissen um die eigene
Fehlbarkeit. Wer beansprucht, Gotteswort vernommen zu haben, sollte dies stets in Demut tun (Hard-
meier 2018:178). Denn kein Mensch verfugt tber die letzte Instanz zu beurteilen, was Gotteswort wirk-
lich ist. Gott ist nicht «angewiesen auf unsere hermeneutischen Bemiihungen, noch fiihren diese not-

wendig zu einer Gottesbegegnung» (Wenk 2018:158).

219Dies bedeutet jedoch nicht, dass die Frage der Inspiration belanglos ist. Fir die konkrete Praxis hat es vielmehr
eine entscheidende Bedeutung, welches Inspirationsverstdndnis der eigenen Hermeneutik zu Grunde liegt. Wah-
rend das Verstdndnis der Ganzinspiration dazu fiihrt, dass Sachkritik an der Bibel nicht angemessen ist (Maier
2020:118-125), erachten Weder und Berger diese fiir aulerordentlich wichtig, weil sie den menschlichen Einfluss
bei der Entstehung biblischer Schriften als viel groRer einschatzen.

2205jehe Kapitel 3.5.1.
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5.5 Ethik: Auftrag oder Konsequenz?

Bei der Suche nach der normativen Bedeutung des NTs stellt sich auch die Frage nach der Ethik.?
Wihrend Berger die Ethik als Auftrag zur biblisch begriindeten Normenfindung versteht, geht Weder
davon aus, dass ethisches Handeln die Konsequenz der Begegnung mit dem Evangelium durch den
biblischen Text ist.?? Berger (1992b:3f.), der als Ziel des Umgangs mit der Bibel das Finden von be-
grenzten Allgemeinheiten bezeichnet, betont, dass es auch flr ethische Fragestellungen «eine grundle-
gende Analyse der Situation» heute braucht, damit die Bibel wirken kann.?? Sein Ziel ist eine «zeitbe-
dingte Antwort» fiir die Menschen in ihrer jeweiligen Situation, die im Rahmen von Kirche bedacht
werden soll (ebd.). Und auch wenn Berger verbindliche Normen fiir eine Gesellschaft anstrebt, so sieht
er gleichzeitig, dass unterschiedliche Zeiten und Kulturen ihre je eigenen Wahrheiten brauchen.??* Die-
ses Anliegen wird auch von der missionalen Theologie unterstutzt, die stark auf kontextualisiertes Han-
deln setzt. Weder hingegen hélt jegliche bewusste Formulierung von Normen fiir nicht hilfreich
(1992b:3f.). Sein Hauptargument ist, dass «ethische Belehrung im besten Falle [den Handlungsbedarf]
nur formuliert, ohne ihn decken zu kdnnen» (ebd.). Er stellt damit die Wirksamkeit von Bergers Heran-
gehensweise in Frage. Er begriindet dies mit der Stinde im Verstehen und beharrt darauf, dass Menschen
sich nicht selbst helfen konnen.??® Deshalb kann man auch im Rahmen der Ethik nicht auf die Vernunft
des Menschen bauen und vertrauen, dasie als Teil des Menschen siindhaft ist. Und es ist gut, dass Weder
auf diesen Sachverhalt hinweist, den Berger in seiner Hermeneutik nicht bedenkt. Im Gesprach jedoch
weist Berger (1992b:1) darauf hin, dass auch er den Verstand des Menschen nicht fiir unfehlbar hélt,
aber eben doch fir hilfreich. Und so kann Berger ein ausgeglicheneres Menschenbild zu Gute gehalten
werden, dass sowohl die Slindhaftigkeit des Menschen als auch seine Eigenschaft als Geschopf und
Ebenbild Gottes berlicksichtigt. Ein ausgewogenes Menschenbild erhalt, wer beide Aspekte beriicksich-
tigt. Dennoch weist Weder auf einen wichtigen Aspekt hin, wenn er darauf aufmerksam macht, dass
ethische Normenbildung allzu haufig nicht zu einem ethischen Handeln fiihrt. Er deckt damit eine Liicke
auf, die bei Berger nicht bedacht wird: Es gibt einen Graben zwischen dem Wissen um das Gute, was
es zu tun gilt, und dem Tun desselben (Weder 1992b:4). Seine Schlussfolgerung ist dementsprechend
auch eine andere und folgt der inneren Logik, die bereits zuvor erortert wurde.?? Er ist (iberzeugt, dass
nicht der Mensch am Bibeltext arbeiten soll, wie Berger es vorschlégt, sondern der Text am Menschen
(:5). Betrachtet man beide Herangehensweisen nebeneinander, wird deutlich, dass sie einen unterschied-
lichen Fokus haben: Wahrend Berger in erster Linie gegen eine universale Ethik argumentiert, kdmpft

Weder gegen ein gesetzliches Verstandnis des NTs. Damit sprechen beide wichtige Aspekte an, die

221Gjehe Kapitel 4.1.4.
222Gjehe Kapitel 4.2.5.
23Gjehe Kapitel 2.5.1.
224Gjehe Kapitel 2.5.4.
25Gjehe Kapitel 3.2.2.
26Sjehe Kapitel 5.1.
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jeweils fir sich betrachtet zu einer Einseitigkeit fihren wiirden. Es scheint, dass hier zwei theologische
Fachbereiche miteinander vermischt werden, die nicht vermischt werden sollten: Weder spricht von der
Soteriologie®?’, wahrend es Berger um ethische Fragestellungen geht. Beim ersteren geht es also um die
Frage nach dem Heil, beim zweiten um die Frage nach dem Handeln. Diese beiden Fragestellungen
kdnnen zwar nicht voneinander geltst werden, sollten aber auch nicht miteinander vermischt werden.
Betrachtet man die Ldsungsansétze von Weder und Berger unter diesem Gesichtspunkt, so wird deut-
lich, dass sich beide im Grunde nicht widersprechen, sondern erganzen: Wahrend Weder darauf hin-
weist, dass die Botschaft der Gnade Gottes, die unabhangig vom Tun, Geschenk an die Menschen ist
und zu ihrer Rettung fihrt??8, bedenkt Berger die Frage, wie das Handeln der Menschen sich nun anhand
der Bibel gestalten sollte in ihrer jeweiligen Situation. Weders Einwand ist deshalb wichtig, weil Men-
schen, die Bergers Hermeneutik folgen, alleine danach fragen konnten, was sie tun miissen. Die Gefahr
eines gesetzlichen Verstandnisses ist dadurch maoglich, wenn auch nicht zwingend. Menschen jedoch,
die das heilsame Wirken Gottes in ihrem Leben erlebt haben, werden sich dennoch im Alltag konkreten
Situationen gegenuberstehen sehen, in denen ethische Entscheidungen zu treffen sind. Das Einzige, was
Weder ihnen anbietet, ist die Liebe als Orientierung.??® Dieser Ansatz ist im Grundsatz natrlich richtig,
doch viel zu unkonkret fur eine Vielzahl von Situationen und Fragestellungen, mit denen Menschen im
Alltag konfrontiert sind. Und dann stellt sich die Frage, wie genau sich die Liebe nun im Handeln &u3ern
wiirde.° Die Liebe als einziges Kriterium in der Ethik greift deshalb viel zu kurz. Luz (2014:544ff)
weist aulBerdem darauf hin, dass das Wort Liebe in der deutschen Sprache ein weites Bedeutungsspekt-
rum hat und «in verschiedenen Kulturen und Religionen sehr unterschiedlich konkretisiert und interpre-
tiert» wird. Was Liebe ist, ist demnach «interpretationsbedrftig» (ebd.). Dennoch schlégt auch er die
Liebe als Kriterium vor. Dabei hat er allerdings vor allem die Auslegung biblischer Texte im Blick.
Diese mdchte er auf ihre Wirkung hin befragen: «Im Blick auf den erhéhten Christus ist eine Interpre-
tation eines biblischen Textes dann wahr, wenn sie Liebe schenkt oder bewirkt» (ebd. Herv. i. Orig.).
Die Liebe ist fur Luz demnach «eine theologische und keine allgemeingdiltige ethische Leitlinie» (ebd.).
Und in dieser Hinsicht macht sie auch mehr Sinn. Wenn Weder davon ausgeht, dass die Begegnung mit
der Botschaft des Evangeliums automatisch Liebe bewirkt, dann muss auch gesagt werden, dass diese
Beobachtung nicht von ungefahr kommt. Auch sie entspringt der Praxis, da viele Glaubige dies erfahren
haben. Doch auch wenn die Texte wirken sollen, ohne bewusst reflektiert zu werden, ist davon auszu-
gehen, dass die Lesenden trotzdem ihren Verstand benutzen. Denn als Menschen mit einem wissen-

schaftlichen Weltbild sind sie dies gewohnt. Bevor sie dann eher intuitiv gemaR der Zirkelhaftigkeit

22’Die Soteriologie ist die «Lehre von der Erlésung» des Menschen durch Gott (Gunton 1999).
228Gjehe Kapitel 3.3.2.
229Gjehe Kapitel 3.6.5.

2%0Man denke hier bspw. an die Frage des Tyrannenmords, die sich viele Christen z.B. im Falle Adolf Hitlers
stellten. Ein anderes Bsp. ist die Frage nach der Sterbehilfe. Wahrend einige Glaubige der Meinung sind, die Liebe
verbietet jegliches Toten, kommen andere zu dem Schluss, dass in solchen Féllen gerade die Liebe fiir das Téten
spricht, weil es dort als Erlésung und Befreiung verstanden werden kann.
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ihres Verstehens ethische Entscheidungen treffen, ware es besser, ihren Verstand bewusst mit einzube-
ziehen. Denn, wie Berger aufzeigt, ist das Durchbrechen dieser Zirkelhaftigkeit auch durch bewusste
Reflexion moglich.2! Aber auch wenn sich Menschen mit einem postmodernen Weltbild mit einem
Bibeltext beschaftigen, braucht es die bewusste Reflexion. Als Menschen, die sehr erfahrungsorientiert
sind, brauchen sie beides — das Wirkenlassen des Textes und die Reflexion tber die von ihnen gemach-
ten Erfahrungen. Wenk (2017:167ff.) weist darauf hin, wie wichtig diese Erfahrungsdimension ist. Er
bezeichnet sie als «affektive Betroffenheit, welche grundlegend fur das Handeln wird» (:167f.). Das
Handeln hangt nicht nur von reflektierten Entscheidungen ab, sondern zu grof3en Teilen auch von den
Gefiihlen. Und so muss auch dies als Erganzung zu Bergers Ansatz gesehen werden.*2 Deshalb sollten
biblische Texte «immer auch nach ihren affektiven Wirkungen oder (expliziten) Absichten [befragt wer-
den], denn sie sind sehr oft grundlegend fir das (ethische) Verhalten» (ebd.).

Maier (2020:60ff.) hat einen differenzierten Blickwinkel in Bezug auf die Ethik. Er unterscheidet zwi-
schen drei Ebenen des (ethischen) Verstehens: dynamisch, ethisch und kognitiv. «Dynamisches Verste-
hen geschieht dort, wo die Offenbarung den Menschen unmittelbar anspricht und verandert» (ebd.).
«Der Mensch ist, nachdem ihn das Wort getroffen hat, nicht mehr der alte» (ebd.). Dies entspricht in
etwa der Vorstellung Weders, der ebenfalls von einer unmittelbaren Wirkung ausgeht. Ethisches Han-
deln kann hier als Konsequenz der Begeghung mit Gott verstanden werden. Da ein Mensch dies nicht
bewirken kann, entwickelt Maier — im Gegensatz zu Weder?**- daraus keine Methode, sondern stellt
einfach fest, dass es diese Art der unmittelbaren Wirkung gibt. Er méchte damit auBerdem darauf hin-
weisen, dass von der hermeneutischen Systematisierung nicht alles zu erwarten ist. Dieser Einwand ist
wichtig, da er die «Grenze der wissenschaftlichen Hermeneutik» beschreibt (ebd.). Ethisches Verstehen
hingegen zielt auf die bewusste Anwendung des Verstandenen. Deshalb braucht es auch das verniinftige
Denken und die hermeneutische Reflexion. An dieser Stelle ist deshalb die Theologie gefragt. Ethik ist
also auch ein Auftrag und zielt auf Anwendung. Mit kognitivem Verstehen meint Maier «die Erweite-
rung des bisherigen Verstehens» (ebd.). Es ist die konkrete Bemiihung, sein Wissen zu reflektieren und
zu vertiefen, u. a. um es sachgemal weiterzugeben. Interessant ist, dass Maier verschiedene Mdglich-
keiten unterscheidet, wie Verdnderung im Leben der Lesenden geschehen kann — entweder unmittelbar
oder aus dem Willen zur Veranderung heraus. Weder und Berger kénnen und missen auf diese Weise
zusammengedacht werden. Denn es ist Realitat, dass beides passiert und auch beides nétig ist, weil es
dem Menschen - sowohl in seiner Geschopflichkeit als auch in seiner Stindhaftigkeit - entspricht. Es
gibt weder einen Automatismus, der von der Begegnung mit den biblischen Texten zum passenden Ver-
halten fuhrt, noch fihrt ethische Reflexion immer zum ethischen Handeln. Wie wichtig das Handeln

jedoch ist, fuhrt Hardmeier (2018:176f.) vor Augen. Ahnlich wie Berger weist er darauf hin, dass

Z1Gjehe Kapitel 2.2.2.

232\/jelleicht kann das auch als Grund dafiir verstanden werden, warum Uberzeugung und Tun héufig nicht de-
ckungsgleich sind (s. 0.).

23Gjehe Kapitel 3.6.3.

© IGW Claudia Schubert 7.8.2021



Abschlussarbeit MAFS 72

Menschen nicht aufgrund einer Lehre zum Glauben kommen, sondern anhand des Zeugnisses der Glau-
bigen. Er sagt: Die Kirche hat nicht nur eine Botschaft, sie ist die Botschaft» (:177). Wick (2019a:39)
macht auflerdem darauf aufmerksam, dass eine Gemeinschaft sich auf «gewisse — besonders ethische —
Textauslegungen» einigen sollte, damit sie eine gemeinsame Identitat hat. Vor dem Hintergrund der
Postmoderne, in der Vielfalt in der Gefahr steht, zur Beliebigkeit zu werden, ist dies ein wichtiger Hin-
weis. Im Umgang mit ethischen Fragen braucht es deshalb Verschiedenes: Freiheit und Orientierung.
Es braucht Demut in der Anerkennung der eigenen Begrenztheit und Mut im Bekenntnis zu Leitlinien,
die als verbindlich gelten. Vor allem aber braucht es den Dialog, bei dem miteinander um ethische Fra-
gestellungen gerungen werden kann. Dies alles sollte unter zweierlei Blickwinkel geschehen: 1. Was
mdchte Gott tun? 2. Was kann ich tun? Diese ganzheitliche Herangehensweise an ethische Fragestel-
lungen vergroRert die Chance auf eine erfolgreiche Umsetzung.

5.6 Eine angemessene Methodik finden

Alle zuvor besprochenen Fragen der Hermeneutik flhren letztlich zur Frage nach der angemessenen
Methodik. Das ist die Frage, die sich sowohl die Theologen als auch viele Laien im Umgang mit der
Bibel stellen: Wie soll man konkret vorgehen? Finnern & Riggemeier (2016:1ff.) weisen darauf hin,
dass es Methoden braucht, damit Auslegung praktikabel wird, damit sie nachvollziehbar bleibt und um
Fehlinterpretationen zu vermeiden. Da aber eine «anscheinend unbegrenzte Vielfalt der Interpretations-
moglichkeiten biblischer Texte in unserer individualisierten, ,postmodernen’ Gesellschaft moglich und
akzeptiert ist», stellt sich natirlich die Frage danach, welche benutzt werden sollten (Luz 2014:7). Ber-
ger und Weder kommen in dieser Frage zu unterschiedlichen Ergebnissen. Wahrend Berger eine még-
lichst neutrale wissenschaftliche Herangehensweise wahlt, ist es Weders Anliegen, seine Methodik vom
NT her zu gestalten.?** Sie gehen diese Wege, weil sie unterschiedliche Gefahren sehen und meiden
mochten. Berger (1992b:2) sieht bei Weder die Gefahr, dass dieser sich zu sehr im Zirkel des eigenen
Verstehens bewegt. Eine Methodik, die an Inhalte anknipft, lehnt er einerseits deshalb ab, weil sie zu
kontextuell sind, und andererseits, weil diese Inhalte nur durch die Exegese herausgefiltert und beschrie-
ben werden kdnnen. Weder (1986:69ff.) hingegen weist darauf hin, dass die Sachlichkeit der historisch-
kritischen Methode gar nicht so neutral ist, wie sie zu sein beansprucht. Er sieht die Gefahr darin, dass
das menschliche Denken dem der Bibel tibergeordnet wird, obwohl der Mensch eigentlich der Lernende
sein sollte, weil sein Denken und damit auch die Wissenschaft von Stindhaftigkeit durchdrungen sind.?*
Dies ist auch der Grund, warum Maier (2020:10ff.) eine spezielle biblische Hermeneutik entwirft. Des-
halb folgt er dem reformatorischen Verstandnis: «Die Heilige Schrift ist ihr eigener Ausleger» (:23). Es

fallt jedoch auf, dass Weders und Maiers Verstandnis davon, was die geeignete Methode ist, die sich

234Gjehe Kapitel 2.1.2 und 3.1.2.
2%Giehe Kapitel 3.2.2.
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vom NT prégen lasst, sehr unterschiedlich ist.2® Hier wird deutlich, dass diese Herangehensweise zwar
ein berechtigtes Anliegen hat, dass es jedoch mehr als eine Mdglichkeit gibt, wie solch eine Methodik
auszusehen hat. Die Subjektivitat, die Berger bei dieser Herangehensweise furchtet, zeigt sich hier sehr
deutlich. Es bleibt die Schwierigkeit, dass niemand sagen kann, wie genau eine neutestamentliche Her-
meneutik aussehen kann, ohne bereits eine Methode angewandt zu haben, um genau dies herauszufin-
den. Und doch wird auch eine rein wissenschaftliche Methode niemals ganz neutral sein — darauf weisen
Berger und Maier zurecht hin. Der erste Punkt ist deshalb, dass sich alle Lesenden bewusst machen,
dass diese Spannung niemals ganz aufgeldst werden kann.

Als néchstes werden sich die Lesenden entscheiden missen, welche Methode sie wéhlen. Dabei ist es
ratsam, einen moglichst sachlichen Weg zu wahlen. Denn Methoden sollten zun&chst einmal danach
fragen, was der Text von sich aus sagen will, um ihn nicht vorschnell «den eigenen Kategorien und
Werturteilen zu unterwerfen und seine mogliche Bedeutung zu relativieren oder zu historisieren» (Luz
2014:19ff.). Eine Interpretation muss «einen Text in plausibler Weise in seinem urspriinglichen histori-
schen Kontext situieren» und «der Textintention gerecht werden» (ebd.). Darauf haben sich auch Weder
und Berger einigen konnen: Es braucht die Exegese, damit der historische Sinn eines Bibeltextes erklart
werden kann, um daraus anschlieRend die Bedeutung fiir die Lesenden zu verstehen.?¥” Auch die missi-
onale Hermeneutik geht diesen Weg (Wenger 2018:149). Die Exegese ist demnach die Grundlage, auf

der die Anwendung entwickelt werden kann.

Uber die Anwendung eines biblischen Textes haben sich viele Theologen Gedanken gemacht. Die The-
men, die in Kapitel 5.1-5.5. besprochen wurden, machen dies deutlich. Jedes zuvor besprochene Thema
hat letztlich Auswirkungen auf die gewéhlte Methodik. An dieser Stelle sollen deshalb zusammenfas-

send Schlussfolgerungen genannt und erlautert werden.

Sowohl Berger als auch Weder sind sich einig, dass es Kriterien fiir die Anwendung braucht.?*® Auch
Luz (2014:10, 521ff.) und Berg (2017:25ff.) schlagen dies vor. Die Entwicklung dieser Kriterien sollte
am Anfang dieses Prozesses stehen. Wahrend Berg (ebd.) «Grundbescheide» formuliert, die «die zent-
ralen Aussagen der Schrift» enthalten, schlagt Luz (:521) die Suche nach «Leitlinien oder Leitplanken»

vor.2® Damit mochte er sowohl der theologischen Vielfalt der Postmoderne Raum geben und

2%|m Gegensatz zu Weders Herangehensweise, den Text einfach von sich aus wirken zu lassen, hat Maier
(2020:354) eine biblische-historische Auslegung entwickelt, die in einer «kkommunikativen Auslegung» mindet,
die sich bewusst um eine Umsetzung der Erkenntnisse in die Praxis bemiht und aktiv die Erkenntnisse aus der
Exegese teilt. Der groBte Unterschied jedoch liegt in ihrem Verstandnis davon, was es bedeutet, die eigene Me-
thodik am NT auszurichten. Wahrend Weder auf die Wirkung der Sprachformen vertraut, die dem Evangelium
entsprechen, vertraut Maier auf das NT als inspiriertes Wort Gottes.

237Sjehe Kapitel 4.1.3.
2%Gjehe Kapitel 4.1.6.

Z39Er nutzt hier das Bild einer StraRe fir den Prozess der Auslegung (Luz 2014:521): «Eine ,Leitlinie’ zeigt auf
einer Strafe die Richtung; sie stiftet Orientierung. Die Metapher ,Leitplanke’ suggeriert, dass die Strae oder Au-
tobahn eine Grenze hat», die dem Schutz dient. «Innerhalb der Leitplanken hat eine Autobahn und oft auch eine
StraRe verschiedene Spuren, auf denen man — nach eigener Wahl — fahren kann» (ebd.).
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gleichzeitig Grenzen markieren, die vor Beliebigkeit schiitzen (:530). Auf der Suche nach einer passen-
den Methode scheint dies ein gangbarer Weg zu sein, der sowohl dem historischen Kontext des Bibel-
textes als auch dem Kontext der Lesenden heute gerecht wird. Die Botschaft von Jesus als die zentrale
Botschaft des NTs kann als Grund verstanden werden, auf dem sich die Auslegung bewegen sollte.?*

Die Exegese muss kléaren, was darunter zu verstehen ist und welche Leitlinien formuliert werden sollen.

Die Anwendung eines Bibeltextes hat zum Ziel, eine Begegnung mit den Lesenden heute zu ermdgli-
chen und Lebensveranderung herbeizufiihren.?* Dass sowohl die biblischen Autoren als auch die Le-
senden Teil einer konkreten Geschichte sind, macht deutlich, dass die biblische Botschaft nur kontextu-
alisiert existiert.*2 Eine Anwendung muss deshalb den Kontext der Lesenden heute berticksichtigen.?*®
Weder macht sehr schon deutlich, dass unbedingt eine Begegnung ohne Vorbedingungen ermdglicht
werden muss.?* Berger weist darauf hin, dass die persénliche Situation der Lesenden von Bedeutung
ist.25 Die missionale Theologie weist darauf hin, dass es die Beriicksichtigung des gesamten Kontextes
und das Eingehen auf diesen braucht.

Um die Lesenden mit der Botschaft des biblischen Textes zu erreichen, braucht es zwei Dinge, die mit-
einander gedacht werden mussen: Es braucht sowohl Raum fiir das Wirken Gottes als auch eine be-
wusste Reflexion des Bibeltextes.?*® Dabei sollten auch konkrete Fragen der Lebensgestaltung erortern
werden.?*” Da Gotteswort nur in Form des kontextualisierten Menschenwortes existiert, braucht es die
Reflexion daruber, was als Gotteswort verstanden werden kann. Doch da das biblische Zeugnis ganz
klar davon berichtet, dass Gott wirkt, darf und muss nicht alles von der menschlichen Reflexion erwartet
werden, sondern es besteht Hoffnung darauf, dass Gotteswort auch heute seine Wirkung von sich aus
entfaltet. Sedmak (1999:56ff.) beschreibt sehr gut, wie sich auch bei Jesus gelebte Spiritualitat und das

Gebrauchen der Vernunft erganzt haben.

Vor dem Hintergrund der Postmoderne mit ihrer theologischen Vielfalt braucht es auf der Suche nach
der Anwendung eines biblischen Textes auch Offenheit und Dialog.?*® Die missionale Hermeneutik hat
dies ausfihrlich bedacht. Peyer-Miller und Girgis (2018:187) sprechen von einer «gemeinschaftliche[n]
Aufgabe [...] der Kirche» und schlagen das «gemeinsame[...] Horen auf und Nachdenken, Sprechen

und Beten Uber den biblischen Texten» vor. Dabei braucht es neben dem Dialog mit eigenen

2403iehe Kapitel 5.2.

241Giehe Kapitel 4.1.4.

242Gjehe Kapitel 4.1.2.

243Gjehe Kapitel 5.2.

24Gjehe Kapitel 3.6.2.

25Gjehe Kapitel 2.5.1.

246Gjehe Kapitel 5.1., 5.3. und 5.4.
247Sjehe Kapitel 5.5.

248Gjehe Kapitel 5.1 und 5.5.
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Traditionen, auch den 6kumenischen und interkulturellen Dialog sowie das Gesprach mit Menschen aus
verschiedenen Gesellschaftsschichten (Wenk 2017b:172). Wenk (2018:155ff.) weist darauf hin, dass
solch ein Dialog sowohl Offenheit als auch die Bereitschaft braucht, «Neues dazuzulernen, also neue
Aspekte von Gott kennen[zu]lernen, die uns bisher verborgen geblieben sind».24° Zusatzlich pladiert er
flr die «kritische Beurteilung» der eigenen und der fremden Sichtweise. Sie bietet die Mdglichkeit, das
«eigene[...] Verstandnis des Evangeliums zu erweitern und zu vertiefen» (ebd.). Dies flihrt zu einer
tieferen Erkenntnis Gottes und hilft somit auch in der Verkiindigung (ebd.). Dieser Ansatz kann auch
im Sinne Bergers verstanden werden, dem Einheit in Vielfalt am Herzen liegt.?° Berg (2017:67ff.) weist
darauf hin, dass dies nicht nur aufgrund der Postmoderne notwendig ist, sondern auch den Texten des
NTSs entspricht, da diese «eigentlich nie den Einzelnen an[sprechen], sondern [...] sich immer an eine
Gemeinschaft» wenden. Seiner Meinung nach mussen in diesen Prozess auch unbedingt die Laien mit

eingebunden werden.?!

Viele Theologen machen darauf aufmerksam, dass eine mdglichst ganzheitliche Auslegung die stérkste
Wirkung entfaltet.?5? Sie sollte deshalb auch die Geflihle miteinbeziehen, die im Bibeltext auftauchen
und auch die der Lesenden — sowohl die, die sie mitbringen, als auch die, die der Bibeltext bei ihnen
auslosen konnte (Wenk 2017b:172ff.). Daneben braucht es auch &sthetische Ausdrucksformen, die bib-
lische Inhalte vermitteln —wie z. B. Kunst, Musik, Theater oder andere Formen. Wenn vielféltige Sinne
angesprochen werden, macht dies «den Text leibhaftig erfahrbar» (ebd.). Wenk (2017a:16) weist darauf
hin, dass dies auch den biblischen Texten entspricht.?® Berg (2017:12f., 62ff.) weist darauf hin, dass
eine Auslegung fur die Lesenden nur relevant ist, wenn sie an ihre Erfahrungen anknupft. Luz
(2014:11f.) hingegen betont, wie wichtig es ist, auch die Praxis des Glaubens mit einzubeziehen und
pladiert ebenfalls flir «eine Rezeption mit allen Sinnen, durch Korper, Gemit und Geist». Sedmak

(1999:60) weist darauf hin, dass auch Jesus ganzheitlich Theologie betrieben hat.?%*

Die geeignete Methodik zur Auslegung eines biblischen Textes sollte die oben genannten Anliegen er-

mdoglichen. Sedmak (1999:106f.) weist darauf hin, dass «die Theologie methodisch prinzipiell offen ist»

249\Wie solch ein Dialog konkret aussehen kann, beschreibt Wenk (2018:155ff.) in seinem Aufsatz naher.
20Sjehe Kapitel 2.6.5.

Z1Auch Maier (2020:65) und Sedmak erdrtern die Frage nach der Rolle der Laien. Aufgrund des Umfangs dieser
Arbeit kann diese Fragestellung jedoch im Rahmen dieser Arbeit nicht ndher erlautert werden. Da sie jedoch von
Bedeutung ist (siehe Kapitel 6.3), wird sie an dieser Stelle kurz aufgefihrt. Sie ist zentrales Anliegen von Berg
(:2017), der in seinem Buch «Gottes Wort braucht keinen Vormund» ausfihrlich beschreibt, wie dies gestaltet
werden kann.

%2Giehe Kapitel 5.1 und 5.4.

Z3«Narrative, poetische und polemische Texte, wie sie in der Bibel vorkommen, sind jedoch reich an Emotio-
nen, Werten und Uberzeugungen. Und diese wollen genauso in einen Dialog mit den Leserinnen und Lesern tre-
ten; sie sprechen den Menschen als Ganzes an» (Wenk 2017a:16).

24pauch diese Fragestellung kann aufgrund des Umfangs im Rahmen dieser Arbeit nicht naher erlautert werden.
Sie ist dennoch von Bedeutung und sollte in der Praxis mit bedacht werden (siehe Kapitel 6.3). Deshalb wird sie
an dieser Stelle kurz aufgefihrt. In seinem Buch «Gottes Wort braucht keinen Vormund» spielt das erfahrungsbe-
zogene Lesen der Bibel eine grofie Rolle.
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und es trotzdem von Bedeutung ist, welche Methode gewahlt wird, da «die gewéhlte Methode entschei-
denden Einflu3 [sic!] auf die Gestalt der Theologie hat». Neben Sedmak weisen auch Finnern & Rig-
gemeier (2016:5) darauf hin, dass verschiedene Methoden fiir verschiedene Zwecke geeignet sind. Sie
pléadieren deshalb nicht fur den Gebrauch einer Methode, sondern machen Mut zu einem «Werkzeug-
kasten», der verschiedene Methoden enthélt (ebd.). Deshalb braucht es eine reflektierte Auswahl der
Methode(n), die im Laufe der Zeit immer wieder neu reflektiert werden sollte. Denn: «Lebendige The-
ologie ist Theologie im Werden und damit per Definition Stiickwerk. Gottes Wort ist die Wahrheit, aber
unsere Theologie ist nicht deckungsgleich mit der Wahrheit» (Hardmeier 2018:179). Theologie und
Auslegung darf und muss sich deshalb weiterentwickeln. Dafir braucht es die Reflexion des eigenen
Handelns. Und Auslegung ist eine Form des Handelns, wie Berger aufzeigt.®® Grundlegend dafir ist
die Offenheit auch im Umgang mit den biblischen Texten (Maier 2020:24ff.). Es erfordert «die Bereit-
schaft, sich von bisher geglaubten Uberzeugungen zu trennen». Bei allem Dialog miteinander, weist
Cramer (2019:21) auf die zentrale Aufgabe der Hermeneutik hin: Es geht darum, «dass Kirche und
Theologie immer wieder neu bei der Schrift anzusetzen haben, um von dort ausgehend nicht nur sich
selbst, sondern auch die gegenwaértige Gesellschaft zu prégen, zu erneuern und lebendig zu gestalten».
Deshalb plédiert er fur den Vorrang der Schrift. Sie «markiert den Ausgangspunkt, von dem aus Theo-
logie getrieben werden soll, den Bezugspunkt, auf den hin Theologie sich auszurichten hat und das
kritische Korrektiv, von dem her Theologie sich immer wieder neu regulieren und kontrollieren lassen

muss» (ebd.).

25Giehe Kapitel 2.6.4.
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6. FAZIT

6.1 Beantwortung der Forschungsfrage

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass es im Rahmen der Exegese eines Bibeltextes die Untersuchung
des historischen Kontexts braucht, um dessen historischen Sinn zu ermitteln, auf Grundlage dessen dann
eine personliche Bedeutung fur die Lesenden heute gewonnen werden kann. Ohne die Beachtung des
historischen Kontexts kann der historische Sinn nicht verstanden und infolgedessen auch keine norma-
tive Bedeutung fur heute gefunden werden.

Der historische Kontext verdeutlicht die geschichtliche Verankerung der biblischen Botschaft. Der bib-
lische Autor formuliert seine Botschaft im Kleid seines Kontexts, vom dem sie nicht zu trennen ist. Die
Formulierung allgemeiner Wahrheiten kennt die Bibel nicht. Gotteswort existiert nur im kontextuali-
sierten Menschenwort. Daraus lasst sich schlieRen, dass die biblische Botschaft auch heute kontextuali-
siert werden muss. Auf Grundlage des historischen Sinns kann Gottes Offenbarung empfangen und an-

schlielend in ein neues Gewand gekleidet werden, das dem Kontext der Lesenden heute entspricht.

Dieses Ziel des Umgangs mit der Bibel ergibt sich aus der Historizitét biblischer Texte. Auf der Suche
nach normativer Bedeutung heute missen Lesende demnach auf eine Methodik achten, die beides im

Blick hat: Die Orientierung am historischen Sinn des Bibeltextes und die Kontextualisierung heute.

Die Beachtung des historischen Kontexts fulhrt den Lesenden heute aulerdem ihre eigene Subjektivitat
vor Augen: Eine objektive Auslegung kann es nicht geben. Aus diesem Grund braucht es zum einen
eine Exegese, die den Zirkel des Verstehens so weit wie mdglich unterbricht. Zum anderen braucht es
eine stetige Reflexion der eigenen Auslegungsweise. Zuletzt braucht es eine demutige Haltung, die be-
reit ist, die eigene Begrenzung zu akzeptieren. Die normativer Bedeutung sollte deshalb immer im Dia-
log mit anderen gesucht werden. Theologische Vielfalt kann demnach als Ergédnzung verstanden wer-

den.

Die Beachtung der geschichtlichen Verankerung der biblischen Botschaft fihrt vor Augen, dass Gott
selbst in Jesus den Menschen entgegengekommen ist, um ihnen in ihrer je eigenen Welt zu begegnen.
Daraus kann die Hoffnung geschdpft werden, dass er dies noch immer tut. Die Suche nach normativer

Bedeutung heute baut auf dieser Hoffnung auf.

6.2 Leitlinien als Anstol3 flr eine bewusste Auseinandersetzung mit
Hermeneutik in Kirche heute

6.2.1 Gemeindebau braucht eine verantwortungsbewusste und reflektierte Her-
meneutik

Vor dem Hintergrund der theologischen Pluralitat und in Verantwortung gegeniiber der biblischen Bot-

schaft muss sich die Kirche von heute bewusst mit Hermeneutik auseinandersetzen. Nur so kann sie der
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biblischen Botschaft treu bleiben, den eigenen Zirkel des Verstehens unterbrechen und ihren Mitgliedern
Orientierung im Umgang mit der Bibel anbieten. Die folgenden Punkte kénnen dabei helfen, eine re-

flektierte Methodik zu entwickeln.

6.2.2 Damit Gotteswort heute gehdrt werden kann, braucht es einen reflektierten
Umgang mit den biblischen Texten

Da Gotteswort nur im Menschenwort existiert, liegt es immer kontextualisiert vor und ist dadurch nie
universal verstandlich. Da Gotteswort in Jesus menschliche Gestalt annahm, ist die Bibel als normatives
Zeugnis die einzige Quelle, anhand derer Gotteswort heute geprift und verstanden werden kann. Die
Frage nach Gotteswort kann nur anhand der Bibel diskutiert werden.

6.2.3 Die Pastorenschaft einer Gemeinde tragt Sorge fur eine verantwortungs-
volle Exegese

Als ausgebildeten Theologen ist es die Aufgabe der Pastorenschaft, fiir eine verantwortungsvolle Exe-
gese in der Gemeinde vor Ort zu sorgen. Dies betrifft sowohl ihren eigenen Umgang mit der Bibel als
auch die Schulung und Begleitung der Mitarbeiterschaft ihrer Gemeinde. Es muss bedacht werden, wer,

wann, wo und auf welche Weise geschult werden soll.

6.2.4 Die Exegese muss unter Bericksichtigung des historischen Kontexts den
historischen Sinn des Bibeltextes ermitteln

Um den historischen Sinn des Bibeltextes zu ermitteln, muss der historische Kontext in der Exegese
beachtet werden: Kultur der Zeit, politische Situation, geografische Gegebenheiten, Sprache, Weltbild,
die Situation des Autors und der Adressaten (Geflihle, soziale Stellung, Note, Fragen).2

6.2.5 In der Auslegung des Bibeltextes muss der Kontext der Lesenden beruck-
sichtigt werden, damit eine Beziehung zwischen beiden mdglich wird

Die Auslegung baut auf der Exegese auf. Hier muss der Kontext der Lesenden bedacht werden: religidse
Vorerfahrung, Verstehensprobleme, Fragen, Note, Weltbild, soziale Stellung, politische Situation, geo-
grafische Gegebenheiten, Sprache, Gefiihle, anerkannte Methoden. Dabei sollten sowohl die Menschen

in den Blick genommen werden, die bereits vor Ort sind, als auch die, die noch erreicht werden sollen.

6.2.6 Jede Auslegung braucht Kriterien als Hilfestellung fir die Herangehens-
weise, Orientierung und zur Prifung der Ergebnisse

Jede Auslegung braucht Kriterien, um sie vor Beliebigkeit zu schiitzen. Diese missen exegetisch erar-
beitet werden. Sie sollen eine Hilfestellung fur die Lesenden sein, indem sie ihnen Orientierung bieten
und helfen, ihre Ergebnisse zu prifen. Sie konnen der Schulung dienen und auch Laien nahegebracht

werden.

26Sjehe Kapitel 1.4.3,2.2.1, 3.2.1.
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6.2.7 Die Auslegung zielt auf eine Verdnderung im Leben der Lesenden ab

Damit die Auslegung eine Verdnderung im Leben der Lesenden bewirkt, braucht es neben dem sponta-
nen Wirken des Heiligen Geistes auch eine Auseinandersetzung mit ethischen Fragestellungen. Auf
Grundlage der Exegese mussen diese firr den Kontext der Lesenden heute diskutiert werden.

6.2.8 Kontextualisierte Hermeneutik bedeutet, dass es Einheit nur in Vielfalt ge-
ben kann

Kontextualisierung beinhaltet gewollte Subjektivitat der Auslegung. Vor dem Hintergrund gesellschaft-
licher und theologischer Pluralitdt heute, wird theologische Vielfalt Normalitét bleiben. Einheit kann
demnach nur in Vielfalt gelebt werden. Dies erfordert Dialog, eine Haltung der Demut und Lernbereit-
schaft.

6.3 Ausblick

Diese Arbeit hat wichtige Punkte hervorgebracht, mit denen die Gemeinde vor Ort arbeiten kann. In
diesem Sinne kann diese Arbeit nicht als abgeschlossen gelten. Sie méchte vielmehr den Startschuss fiir
eine Bewegung innerhalb der Kirche geben, die Hermeneutik als wichtige Aufgabe des Gemeindebaus
begreift und ergreift. Diese Arbeit hat gezeigt, dass es vielféltige hermeneutische Fragestellungen gibt,
die diskutiert werden kénnen und sollten. Sie méchte das Fundament fiir eine gelebte hermeneutische
Praxis legen. Sie ist deshalb erst der Anfang. Im Anschluss an diese Arbeit stellt sich demnach die Frage
nach der Umsetzung: Wie kann die Erarbeitung einer eigenen Hermeneutik innerhalb der Gemeinde
aussehen? Was genau gilt es zu bedenken, zu fragen, zu diskutieren und zu tun? Wer soll auf welche
Art und Weise an diesem Prozess beteiligt sein? Welche Ziele werden anvisiert? Wie soll der Spielraum
zwischen Freiheit und Grenzen der Auslegung gestaltet werden? Welche Methodik ergibt sich daraus?
Und wie soll mit den erarbeiteten Ergebnissen umgegangen werden? Wer soll wie, wann und auf welche
Weise geschult werden? Im Rahmen einer Projektentwicklung kénnten diese und andere Fragen geklart

werden.

Dartiiber hinaus hat diese Arbeit weitere wichtige Themen gestreift, die im Anschluss an die Arbeit naher

vertieft werden kdnnen und sollten:

Es stellt sich die grundsatzliche Frage, wie Menschen, die bislang nicht Teil einer Kirche sind, Giberhaupt
mit der Bibel in Kontakt kommen kdnnen. Wenk (2017a) geht in seinem Buch ,,Erneuerung durch Be-
gegnung™ dieser Frage nach und zeigt auf, dass sie mit der Frage nach der Kontextualisierung eng ver-
bunden ist. Im Grunde ist es die Frage nach der missio dei. Wenn die missionale Theologie diese als
Ausgangspunkt ihrer Uberlegungen nimmt, so muss sie auch in der Hermeneutik der lokalen Gemeinde
bedacht werden. Wenn Weder dafir pladiert, allen Menschen eine voraussetzungslose Begegnung mit

dem Bibeltext zu ermoglichen®’, dann muss die Gemeinde auch in hermeneutischen Uberlegungen

%7Sjehe Kapitel 3.6.2.
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genau diese Menschen in den Blick nehmen, die noch nicht anwesend sind. Es stellt sich die Frage: Wie
muss sich der Umgang mit der Bibel gestalten, dass Menschen aus verschiedensten Hintergriinden an-
gesprochen werden? Diese Fragestellung ist eng verbunden mit dem Missionsverstandnis der Gemeinde:
Wen mochte die Gemeinde mit der biblischen Botschaft erreichen? Werden dabei auch Menschen in
den Blick genommen, die anderen kulturellen Kontexten angehdéren als die, die bereits zur Gemeinde
gehdren? Anhand dieser Fragen kann dann ein missionarisch ausgerichteter kontextualisierter Umgang

mit der Bibel erarbeitet werden.

Ein weiteres wichtiges Thema, das in der Arbeit angeschnitten wurde, ist die Ganzheitlichkeit. Je ganz-
heitlicher der Umgang mit der Bibel ist, umso groRer scheint die zu erwartende Wirkung im Leben der
Menschen zu sein. Die Frage: Wie kann die biblische Botschaft mdglichst ganzheitlich vermittelt bzw.
erlebt werden? Die Bearbeitung dieses Themas ware besonders in der Schulung und Begleitung von
Mitarbeitenden, die Gemeindegruppen leiten, in denen sie sich mit Bibeltexten auseinandersetzen. VVon
Bedeutung sind hier: Kunst, Musik, Theater, der Einbezug von Gefiihlen, inneren Bildern?*® und das

Beanspruchen aller Sinne.

In der Arbeit wurde aulerdem deutlich, dass die Suche nach normativer Bedeutung biblischer Texte
auch eine gemeinschaftliche Aufgabe ist. Deshalb braucht es den Dialog — sowohl innerhalb der Orts-
gemeinde als auch auf ékumenischer Basis. Deshalb stellt sich die Frage: Wie kann das konkret ausse-
hen? In welcher Form soll wann, wo, mit welchem Ziel und auf welche Art und Weise ein Dialog gefiihrt

werden? Wer leitet diesen Dialog an?

Im praktischen Umgang mit der Bibel stellt sich aulRerdem die Frage, ob es neben der Suche nach nor-
mativer Bedeutung noch einen anderen Zugang zu den biblischen Texten geben kann und soll. Berger
bspw. unterscheidet zwischen der Suche nach normativer Bedeutung eines Bibeltextes und dem Umgang
mit der Bibel in der Glaubenspraxis der Laien.?® Deshalb stellt sich die Frage: Inwieweit kann die Bibel
auch unabhangig von der Suche nach Normativitat benutzt werden? Eng damit verbunden ist die Frage
nach dem Wirken des Heiligen Geistes im Umgang mit der Bibel: Kann damit gerechnet werden, dass
der Geist Gottes durch die Bibel auch unabhéngig von ihrer normativen Bedeutung spricht? Inwieweit
muss und kann dies anhand der Bibel geprift werden? Fir die Glaubenspraxis der Menschen ist es

wichtig, auch diese Frage fir den Umgang mit der Bibel zu klaren.2%

28\Wick (2019c: 77-91) macht in seinem Buch praktische Vorschlage, wie man mit inneren Bildern arbeiten kann.
29Gjehe Kapitel 2.1.1
20Siehe Kapitel 5.4.
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