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1. VORWORT

So vieles wurde in den vergangenen 100 Jahren iiber die Korinther geschrieben. Dabei warteten
insbesondere die letzten 30 Jahre mit einer inflationdren Zunahme an Literatur rund um die

Korintherbriefe auf. Dies mag damit zusammenhingen, dass die Bevolkerung der Stadt Korinth
dem heutigen Betrachter so unerwartet ,,modern” erscheint. Viele der in den Korintherbriefen

behandelten Themen und Probleme sind den heutigen Menschen vertraut.

Wie immer, wenn viel geschrieben wird, treiben die Betrachtungen mitunter sonderbare Bliiten.
Dies trifft auch fiir die theologische Literatur rund um die Korintherbriefe zu. So wurde zum
Beispiel das Ausmass der korinthischen Prostitution' genauso akribisch untersucht wie die
»Christuspartei“ in Korinth?, obwohl beides nur schwerlich als Kernanliegen des Briefes
bezeichnet werden kann. Zudem sind einige der verwendeten Auslegungen zum ersten
Korintherbrief zumindest streckenweise derart praxisfern, dass sie ein weit besseres Bild der
theologischen Studierstuben des 20. Jahrhunderts zeichnen als das einer Gemeinde im

Romischen Reich des 1. Jahrhunderts nach Christus.

Damit soll nicht gesagt sein, dass diese Betrachtungen und Analysen keine Berechtigung hitten.
Doch angesichts der ausufernden wissenschaftlichen Literatur zum ersten Korintherbrief
erstaunt die Tatsache, dass selbst zu Marginalien mehrere Werke vorliegen, wihrend eines der
Hauptthemen, das 2 der 16 Kapitel des ersten Korintherbriefs umfasst, von der Wissenschaft nur

sehr oberfldchlich behandelt wird: das der geistlichen Gaben.

Sidmtliche konsultierten Ausleger tun sich schwer im Umgang mit den geistlichen Gaben. Nur die
allerwenigsten von ihnen kommen tiber das Niveau einiger vager Mutmassungen zur
Sprachenrede hinaus, all die anderen geistlichen Gaben werden bestenfalls kurz erwéhnt.
Wihrend sich zur Sprachenrede immerhin ein Werk® findet, herrscht beziiglich der anderen

geistlichen Gaben oder ihrer Gesamtheit eine erstaunliche Leere.

Noch erniichternder présentiert sich das wissenschaftliche Spektrum beziiglich des Umgangs mit
den geistlichen Gaben® - hier herrscht ginzlich Schweigen. Deshalb soll im Folgenden der
Versuch unternommen werden, die dreifache paulinische Aufforderung an die Korinther zum
Eifern nach geistlichen Gaben im Kontext zu untersuchen und daraus ein Versténdnis fiir die

Gemeinde und Einzelne von heute zu gewinnen.

! Conzelmann 1967, Schiller 2006.
2 Ddhne bereits 1841.

* Lindemann 2010. Dies scheint aber doch eher eine versuchte Vergangenheitsbewiltigung des Autors zu sein als eine
wissenschaftliche Untersuchung.

* Frei (2011) hat hierzu einen Versuch unternommen, indem sie Paulus moderner ,,pfingstlicher” Literatur
gegeniiberstellte.
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2.  EINLEITUNG: RESEARCH PROPOSAL

2.1. Gegenstand und Ziel dieser Arbeit

Ich untersuche die Bedeutung der Aufforderung des Paulus in 1 Kor 12,31, 1 Kor 14,1 sowie

1 Kor 14,39 im Kontext des Briefes sowie im Kontext der spezifischen Gemeindesituation in
Korinth, weil ich herausfinden méchte, wie dieses ,,Eifern nach den grosseren Geistesgaben* zu
verstehen ist, wohin es fithren kann und ob es heute noch relevant ist, damit ich dadurch
Gemeinden und Einzelnen eine Hilfestellung im Umgang mit geistlichen Gaben bieten kann in

Form einer exegetischen Antwort auf die Fragen, ob und wie sie eifern kénnen und sollen.

2.2. Die der Arbeit zugrunde liegende Forschungsfrage

Der Forschung liegen folgende 5 Fragen zugrunde, die mittels Exegese untersucht werden sollen:
1. Was war die Bedeutung der paulinischen Aufforderungen im damaligen spezifischen

Gemeindekontext sowie im Kontext des ersten Korintherbriefes?

Was bedeutet ,,eifern”, und wie hitten die Korinther dies konkret umsetzen sollen?

Welches sind die ,,grosseren” Geistesgaben, und weshalb werden sie so genannt?

Inwiefern sind die paulinischen Aufforderungen heute noch relevant?

S

Wie sieht in der Folge ein ermutigender Umgang mit den Geistesgaben heute aus?

2.3. Begriindung fiir die Arbeit
Kirchengeschichte: In der Geschichte der Kirche gibt es wahrscheinlich neben Taufe und
Abendmahl kaum ein anderes Thema, das derart kontrovers und leidenschaftlich diskutiert

wurde wie die Geistesgaben’.

Wissenschaftlicher Diskurs: Zwar sind die Geistesgaben in jiingerer Zeit vermehrt zum
Gegenstand wissenschaftlicher Arbeiten geworden oder finden darin eine Erwdhnung. Dabei
werden aber lediglich fundamentale Fragestellungen rund um die (Nicht-)Existenz von
Geistesgaben diskutiert. Zudem beschiftigen sich die allermeisten Arbeiten ausschliesslich mit
Glossolalie und - nur sehr selten - auch mit deren Auslegung. Andere Geistesgaben finden keine
oder kaum Erwdhnung. Noch weniger findet eine Diskussion iiber das Streben nach Geistesgaben

statt oder tiber eine Priorisierung derselben.

> Die Diskussion nahm mit dem Aufkommen der Pfingstbewegung zu Beginn des vergangenen Jahrhunderts deutlich an
Heftigkeit zu. Trauriger Hohepunkt dieser Auseinandersetzungen ist die Berliner Erkldrung von 1909, welche von 56
Minnern der lutherischen Gemeinschaftsbewegung unterzeichnet wurde. Darin wird erklirt, dass die gesamte
Pfingstbewegung mitsamt den geistlichen Gaben von einem falschen Geist - also von Satan - komme. Autoren wie
Bithne und Ebertshiuser tragen dieses Gedankengut bis in die heutige Zeit hinein. Die Deutsche Evangelische Allianz
hat auch in ihrer 2009 verfassten Miilheimer Erklirung (Gnadauer 2009) die Berliner Erklirung weder widerrufen
noch bedauert. Das von ihr auch im Jahr 2012 noch online geschaltete Referat von Peter Strauch (Strauch 1994: 7-9)
zeigt, dass das Thema auch heute noch viel Spannungspotential beinhaltet.
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Gemeindepraxis: Im gegenwirtigen deutschschweizerischen (frei-)kirchlichen Umfeld besteht
eine im Vergleich zu den 1990er-Jahren relativ grosse Offenheit gegentiiber den Geistesgaben. Die

heftigen, emotionalen Diskussionen scheinen weitestgehend der Vergangenheit anzugehoren.

Trotz dieser Offenheit finden sich selbst im pfingstlichen Umfeld keine systematischen Anséitze
fiir den Umgang mit Geistesgaben®. Und ganz im Gegensatz zum oft bemiihten Zerrbild der
ekstatischen Pfingstler zeigt sich in der breiten pfingstlichen Gemeindepraxis sogar eine gewisse

Unbeholfenheit im Umgang mit Geistesgaben.
Zusammenfassung:

1. Es gibt keine systematischen Arbeiten rund um die Thematik des Eiferns nach

geistlichen Gaben.

2. Esgibt nur sehr wenige Auseinandersetzungen mit dem Thema der grésseren

geistlichen Gaben, die tiber eine ansatzweise Behandlung hinausgehen.

In der jlingeren Vergangenheit wurden viele Dispute mit anekdotischen Argumenten gefiihrt’.
Diese Arbeit will sich klar davon abgrenzen, indem ausschliesslich exegetisch gearbeitet wird.
Das bedeutet, dass weder die alte Diskussion um die Geistesgaben neu aufgerollt noch die heutige

Gemeindepraxis betrachtet wird.

2.4, Personlicher Standpunkt des Autors
Ich bewege mich in einem sogenannt ,,charismatischen” Gemeindeumfeld, in dem
unterschiedliche Geistesgaben gelegentlich praktiziert werden. Damit bin ich voreingenommen,

was die Existenz der geistlichen Gaben iiber die apostolische Zeit hinaus angeht.

Gleichzeitig bin ich jedoch véllig unvoreingenommen was die oben erwdhnten
wissenschaftlichen Fragestellungen betrifft. Es handelt sich um echte Fragen, weil diesbeziiglich
selbst im sogenannt ,,charismatischen* Umfeld nur wenig systematische Reflexion geschieht.

Diese wire aber dringend notwendig. Denn es ist nicht einerlei,

* ob man von der Existenz der geistlichen Gaben iiberzeugt ist oder ob man danach eifert.

* ob man Geistesgaben einfach praktiziert oder ob man auch deren Zweck und Bedeutung
versteht; also auch erfasst, ob und weshalb die einen Gaben grésser sind als die anderen.

Die 4 zu untersuchenden Themen interessieren mich unmittelbar personlich. Ich erhoffe mir von
einer Untersuchung vor dem Hintergrund des korinthischen Gemeindelebens ein vertieftes
Verstdndnis tiber die Bedeutung der Geistesgaben sowie Ansétze fiir einen ermutigenden

Umgang mit Geistesgaben fiir den heutigen deutschschweizerischen Gemeindekontext.

¢ Am ehesten kommen Ulonska (2011), Grossmann (1990) und Duffield (2003:331-438) diesem Anliegen nach.
7 Selbst Zimmerling (2009: 89-90; 114) arbeitet mit Anekdoten.
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3.  ZUM KORINTHERBRIEF

3.1. Verfasser
Der Brief erwihnt ,,Paulus, berufener Apostel Christi Jesu durch Gottes Willen, und Sosthenes*
(1 Kor 1,1) als Verfasser. Wobei Sosthenes der in Apg 18,17 erwdhnte ehemalige

Synagogenvorsteher von Korinth sein kdnnte, was dem Brief zusitzliches Gewicht verleiht.®

Selbst von heftigsten Kritikern wird die Verfasserschaft des Paulus nicht bezweifelt.’ Friihe
christliche Zeugen wie Klemens (95 n. Chr.)", Ignatius (110 n. Chr.) und Polykarp (135 n. Chr.)

nennen Paulus als Verfasser des ersten Korintherbriefs."

Die wenig strukturierte Abhandlung der Themen sowie die tiefe Sorge des Verfassers um die
Gemeinde lassen kaum einen anderen Verfasser als Paulus zu. Er wirft im Praskript seine ganze
Autoritdt in die Waagschale, indem er sich als berufenen Apostel Christi Jesu (kAntog andotolog

Xpiotod 'Inood) bezeichnet, also als bevollmichtigten Gesandten des hdchsten Herrn.

3.2. Abfassungsort und -zeit

Im allgemeinen Konsens hatte Paulus den ersten Korintherbrief wihrend seiner dritten
Missionsreise in Ephesus verfasst.”” Aus 1 Kor 16,8 geht hervor, dass der Brief kurz vor einem
Pfingstfest geschrieben wurde.” Das wire dann wahrscheinlich Anfang des Jahres 55 nach
Christus." Damit stimmt 1 Kor 16,3-9 mit Apg 20 {iberein, da der darin erwdhnte Durchzug durch
Mazedonien gemiss der Apostelgeschichte am Ende der Wirksambkeit in Ephesus stattfand, also
rund 3 Jahre nach Paulus’ Abreise von Korinth im Frithjahr 52'° im Rahmen seiner zweiten

Missionsreise.

8 So mit Walvoord 2004: 6. ,,Dann aber musste dieser Sosthenes ein Mann sein, der die Verhiltnisse in Korinth genau
kannte und der auch ... Vertrauen in der Gemeinde genoss. ... Dann hitte es fiir die Korinther grosses Gewicht, wenn
er das alles mit unterschreibt ..., was Paulus zu den vielen N6ten und Fragen darzulegen hatte* (de Boor 1994: 20).

® Nach Walvoord 2004: 3. Unter Verfassern wie Hoerster, de Boor, Conzelmann, Schnabel, Rienecker und Burkhardt
herrscht Einigkeit.

101 Xlem 47,1-3, 95 nach Christus.

' .Der Kanon Muratori reiht die Kor-Briefe bei den paulinischen Briefen zuvorderst ein, was ihre Bedeutung
hervorhebt* (Schnelle 1994:76).

12 Auch bei Schnelle (1994:76) véllig diskussionslos Ephesus als Abfassungsort.
13S0 auch Rienecker (2008: 926) und de Boor (1994: 17).

* So mit Schnelle (1994: 77) und Osborne (1999:3). Anders Henning 1998: 510, der den ersten Korintherbrief auf 54 nach
Christus datiert, was auch Schnelle nicht véllig ausschliessen mag.

' Schnabel (2006:15) sieht den Aufenthalt ,,am plausibelsten von Februar/Mérz des Jahres 50 bis September 51,
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3.3. Empfinger

Die Gemeinde in Korinth wurde in den Jahren 50-52" von Paulus gegriindet und aufgebaut.”” Er
begann seine Tatigkeit in Korinth gewohnheitsgemaiss in der Synagoge. Dort predigte er das
Evangelium, bis es von der jiidischen Gemeinschaft entschieden abgelehnt wurde (Apg 18,4-6).
Danach wandte er sich den Heiden zu. Trotz des Ursprungs in der Diaspora war die Gemeinde in
Korinth starker heidenchristlich®® als jiidisch geprégt. Themen wie Unzucht und Gétzendienst

wiren bei einer vorwiegend jiidischen Empfingerschaft kaum zu thematisieren gewesen.

3.4. Einheitlichkeit des Briefes

Viele modernere Ausleger'’ bezweifeln die Einheitlichkeit des ersten Korintherbriefes und sehen
ihn als Zusammenschnitt aus mindestens zwei bis sogar dreizehn Briefen.”” Hauptargument fiir
diese Sicht ist nebst der monierten Doppelspurigkeiten zwischen 1 Kor 1,10 ff. und 1 Kor 11,18 ff.
meist 1 Kor 10,1-11,1, wo sich Paulus nach Ansicht der Kritiker widerspriichlich zum Umgang mit
Gotzenopferfleisch dussert. Zuerst untersage er der Gemeinde, an G6tzenmahlzeiten
teilzunehmen (10,1-22), danach erlaube er den Genuss desselben (10,23-11,1). Folgende
Argumente sprechen gegen eine Briefassemblage und konnen auch fiir die weiteren Kritikpunkte

sinngemdss verwendet werden.

1. Insgesamt wird zu wenig beachtet, dass Paulus viele seiner Briefe nicht alleine schrieb. Dabei
erscheint es naheliegend, dass Mitverfasser wie Sosthenes einzelne Wérter, Wendungen und

Gedankenginge einbrachten, die sich dann in anderen Briefen so nicht finden.

2. Samtliche Kritiker attestieren dem vermuteten Redaktor des Zusammenschnittes ein
gewisses Geschick®. Doch nicht einmal ein ungeschickter Redaktor wiirde bei einer

Neuzusammenstellung einen solch offensichtlichen Widerspruch belassen.

3. Der Inhalt wurde zu wenig beriicksichtigt. Denn Paulus bezieht sich auf zwei
unterschiedliche Situationen. Er will nicht, dass Christen in heidnischen Tempeln verkehren

(10,1-22). Aber er hat nichts dagegen, dass Christen Fleisch essen. Denn auf dem Markt gibt

' Hoerster datiert generell 1 Jahr frither: Gemeindegriindung im Jahr 49, Paulus blieb bis ins Jahr 51 und Abfassung des
ersten Korintherbriefs im Jahr 54. Dagegen datiert Lowery generell 1 Jahr spiter.

' Die Schilderungen finden sich in Apg 18.
'® (De Boor 1998: 13)

19 Schon lange wird vermutet, dass Teile des in 5,9 genannten Vorbriefs, oder sogar, abgesehen von Einleitung und
Schluss, dieser ganze Brief, in unseren ersten Korintherbrief eingearbeitet worden sind. Das liegt hier besonders
nahe ...“ (Schweizer 1989: 60). Ebenso Schmidthals (1969: 89) und Becker: ,,Allerdings ist die Einheitlichkeit ... des
1 Kor umstritten® (1998: 198).

2 vergleiche den Uberblick bei Schnabel 2006: 38.
' So zum Beispiel Schmithals 1984.
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es nur Fleisch, das Gotzen geopfert wurde. Dies passt zur Aussage Jesu in Mt 15,17-18,

wonach Speise den Menschen nicht verunreinige.

Die Kritiker variieren in ihren Thesen und widersprechen sich gegenseitig. Das heisst, es gibt
keine einheitliche oder mehrheitsfahige Version, wie die Zusammenschnitte erfolgt sein sollen.
Deshalb schliesse ich mich mit Schnelle?? und Schnabel den ,,meisten Paulusforscher[n] und
Kommentatoren® an, die ,,heute von der literarischen Integritit des 1 Kor* ausgehen (Schnabel
2006: 41)”. Henning meint sogar, dass ,,die Einheitlichkeit des 1 Kor heute durchweg ausser Frage

steht* (1998: 511).

3.5. Beziehung zwischen Paulus und der Gemeinde

Obwohl Paulus die Gemeinde in Korinth gegriindet und aufgebaut hat, ist seine Beziehung zu den
Korinthern zum Zeitpunkt der Briefabfassung keine einfache. Bereits im Jahr nach seiner Abreise
(53 nach Christus) sendet er den Korinthern einen ersten, uns heute unbekannten Brief. Darin
muss er sie dazu ermahnen, den Kontakt zu Christen abzubrechen, die Unzucht treiben

(1 Kor 5,7). Obwohl Paulus danach auch noch Timotheus nach Korinth sandte (1 Kor 4,17),
konnten die Spannungen nicht gelést werden, sodass im ersten Korintherbrief ein ermahnender
Ton vorherrscht. Paulus konfrontiert die Gemeinde mit ihren Spaltungen (1,10; 11,18-19),
Streitereien (1,11; 3,3) und Rechtsstreitigkeiten (6,1) sowie mit Unzucht (5,1; 6,18), fehlender
Gottesfurcht (11,22:30) und Aufgeblasenheit (4,15; 5,2). Aus dem zweiten Korintherbrief wird
ersichtlich, dass die Spannungen trotz Paulus’ Werben um die Korinther iiber ldngere Zeit

Bestand hatten®.

3.6. Verfassungsgrund und Absicht

Paulus bediente mit seinem Brief gleich mehrere unterschiedliche Anliegen: Erstens beantwortet
Paulus konkrete Fragen, welche die Gemeinde ihm in einem Brief gestellt hatte. Zweitens nutzt
er die Gelegenheit, um die oben erwdhnten Problemkreise in der Gemeinde anzusprechen. Uber
diese Probleme wurde er wahrscheinlich durch Timotheus und durch die Gesandtschaft der
Chloé unterrichtet. Drittens will Paulus den Korinthern durch den Brief Weisung erteilen, wie ein
geordnetes Gemeindeleben aussieht, insbesondere in Bezug auf den Umgang zwischen
Gemeindegliedern sowie die Einheit in der Gemeinde. Und viertens beschreibt Paulus in dem

Brief, wie man selbst in einer vollig verdorbenen Gesellschaft als Christ leben kann®.

22 pusfiihrlich begriindet bei Schnelle (1994: 83-86), wobei er spater (2002: 203-205) die Teilungshypothesen etwas
abgeschwicht nur noch als nicht zwingend notwendig darstellt.

# ,Die Unausgeglichenheiten mdgen daraus zu erkliren sein, dass Paulus den Brief nicht in einem Zuge geschrieben
hat* (Brunotte 1958: 950).

#  Tragically, Paul’s passionate appeal for Christian love and holy living ... fell on deaf ears. “ (Osborne 1999: 7).

» Walvoord 2004: 5.
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3.7. Inhaltsiibersicht

Die Uberschriften variieren von Ausleger zu Ausleger. Bei den evangelikalen Auslegern l4sst sich

in etwa folgende Struktur ausmachen®:

Bernhardsgriitter 2011

Nach Schnelle (1994: 81)

» FEinleitung

»  Priskript (1,1-3)

*  Prodmium (1,4-9)

» Gemeindespaltungen

(1,10-4,21) =  Spaltungen in der Gemeinde (1,10-4,21)

=  Gemeindezucht

(5,1-13) = Ethische Missstdnde in der Gemeinde (5,1-
6,20)

» Rechtsstreitigkeiten

(6,1-11)

= Christsein und Prostitution

(6,12-20)

» FEhe und Ehelosigkeit

(7,1-40) = Stidnde in der Gemeinde (7,1-40)

»  Gotzenopfer

(8,1-11,1) = Das Essen von Gotzenopfer (8,1-11,1)

=  Frauen im Gottesdienst

(11,2-16) = Probleme des gottesdienstlichen Lebens
(11,2-14,40)

=  Liebesmahl und Abendmahl

(11,17-34)

= Der Geist und die Gemeinde

(12-14)

» Auferstehung der Toten

(15) = Die Auferweckung von den Toten (15,1-54)

Fiir die dieser Arbeit zugrunde liegende Fragestellung greift es zu kurz, wenn die Geistesgaben

kurzerhand dem ,,gottesdienstlichen Leben* zugeordnet werden, da diese im Gottesdienst zwar

ihre Bedeutung haben, sich aber keinesfalls nur auf diesen beschrénken.

% Anders Rienecker 2008: 927.
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4, KORINTH

4,1. Das Umfeld in Korinth?’

4.1.1. Politische Situation in Korinth

Die Stadt wurde 146 vor Christus wahrend des Feldzugs der Romer gegen Griechenland durch
den rémischen Konsul Lucius Mummius erobert, gepliindert und zerstort. Sie lag etwas tiber
100 Jahre in Triimmern und wurde erst im Jahr 44 vor Christus durch Julius Caesar unter dem
Namen ,Colonia Laus Iulia Corinthiensis‘ neu gegriindet und durch Sklaven sowie Veteranen

besiedelt.

Der wichtigste Grund fiir den Wiederaufbau der Stadt war ihre strategisch giinstige Lage, denn
tiber Korinth fiihrte die kiirzeste Verbindung zwischen Rom und Kleinasien. Korinth war also
von entscheidender Bedeutung fiir den ausgesprochen wichtigen Ost-West-Handel des
Romischen Reiches und deshalb in erster Linie eine rémische Kolonie mit hellenistischen und
orientalischen Einfliissen. Die offizielle Amtssprache war Lateinisch. Architektur wie auch Kultur
waren geprigt von den Romern. Selbst der Apollon-Tempel als Wahrzeichen der Stadt und der
Asklepios-Tempel waren im romischen Stil erbaut. Seit 27 vor Christus war Korinth die

Hauptstadt der senatorischen Provinz Achaia und damit Sitz des Prokonsuls.

4.1.2. Soziale Situation in Korinth

Schnabel vergleicht die Bedeutung Korinths mit derjenigen des modernen London oder New
York. Als Drehscheibe des damaligen Handels war Korinth der wichtigste Umschlagsplatz der
Region fiir alle moglichen Giiter, insbesondere fiir Edelmetalle. Korinth beherbergte zahlreiche
Banken und wurde rasch zum wohlhabenden wirtschaftlichen Zentrum, in dem ,,Effizienz,
Wettbewerb und das pragmatische Streben nach Erfolg t4glich eine wichtige Rolle spielten*
(Schnabel 2006: 17-18).

Das bedeutet jedoch nicht, dass die gesamte Bevilkerung wohlhabend war. Im Gegenteil. Zwei
Drittel der Bevilkerung waren Sklaven, was aber auch auf eine sehr wohlhabende Oberschicht
schliessen ldsst. Durch ihren Reichtum zog die Stadt drmere Leute in Scharen an, die alle die

Hoffnung auf eine Verdienstmoglichkeit und ein besseres Leben hegten.

Korinth wuchs innert kiirzester Zeit von 3000 auf etwa 80 000 Einwohner an.? Diese kamen aus

allen Teilen des Rémischen Reichs und machten Korinth zu einer multikulturellen Stadt. Die

%7 Als Grundlage fiir diesen ganzen Abschnitt dienen Schnabel (2006: 16-21), Rienecker (2008: 924), Henning (1998: 508),
Schnelle (2003: 201-202), Burkhardt (2004: 815-816), Schrage (1991: 27) und Reinhardt (2004: 820)

% So Schnabel (2006: 16). Hingegen ist nicht nachvollziehbar, wieso Charpentier (1983: 65) die Einwohnerzahl der Stadt
auf 600000 veranschlagt.
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Kombination aus fehlender Leitkultur, reichlich Geld sowie der Anonymitét der Grossstadt fiihrte
zu einer allgemeinen Ziigellosigkeit. Hinzu kam, dass Hafenstddte immer mit Prostitution und

Ausschweifung in Verbindung gebracht wurden®.

Inwieweit die Uberlieferungen von den 1000 Tempelprostituierten im Aphrodite-Tempel
Korinths den Tatsachen entspricht, ist unklar.” Die meisten Ausleger tibernehmen diese Sicht
relativ unkritisch.” Gesichert ist, dass Korinth umgangssprachlich mit sexueller Ausschweifung
in Verbindung gebracht wurde. So meinte das Verb , korinthisieren* (kopiv6i14lopat) ,,mit einer

Prostituierten verkehren“.

4.1.3. Religitse Situation in Korinth

Entsprechend dem Reichtum der Stadt, gab es in Korinth zahllose Tempel und Heiligtiimer. Im
Nordwesten war das Zeus-Heiligtum, auf der Akropolis stand der beriihmte Tempel der
Aphrodite, neben dem es noch drei weitere Aphrodite-Tempel in Korinth gab. Natiirlich durfte in
einer Hafenstadt auch ein Heiligtum fiir Poseidon nicht fehlen. Daneben wurden noch zahlreiche
weitere Gottheiten verehrt, so zum Beispiel Artemis, Helios, Triton, Demeter, Kore, Isis und

Sarapis.

4,2, Die Gemeinde in Korinth

4.2.1. Situation in der Gemeinde zur Zeit des ersten Korintherbriefs

Die Durchmischung und Zusammensetzung der Gemeinde in Korinth diirfte in etwa derjenigen
der Stadt entsprochen haben™, sodass es sich vorwiegend um eine heidenchristliche Gemeinde
handelt™. Dafiir sprechen die bereits erwahnten Probleme in der Gemeinde, aber auch die von

Paulus erwihnte Kritik an seinen Redekiinsten (1 Kor 2,14; 2 Kor 10,10; 11,6).

Beziiglich der Gemeindegrdsse gibt es unterschiedliche Annahmen: Wer davon ausgeht, dass fiir
die in 1 Kor 11,17-20 beschriebenen Abendmahlsfeiern jeweils die ganze Gemeinde in einem

Raum Platz fand™, kommt auf etwa 50 Mitglieder™. Berticksichtigt man jedoch die Grésse der

» Dufour (1851: 93;126)

* Wobei diese Zahl aus heutiger Sicht nicht besonders hoch erscheint. Bei einer Bevélkerungszahl von 80 000
entsprechen 1000 Prostituierte 1,25 % der Bevdlkerung. Die Stadt Ziirich weist mit 4500 (registrierten) Prostituierten
auf 385 468 Einwohner, also 1,17 %, ein dhnliches Verhiltnis auf (Kerstein 2011).

* Eine Ausnahme macht Schnabel (2006: 21). Er fithrt den fritheren Leiter der Ausgrabungen in Korinth, Ch. Williams,
an, der sakrale Prostitution zumindest in der vorrémischen Zeit fiir mglich hielt. Anders Conzelmann: ,Ubrigens ist
die oft kolportierte Behauptung, Korinth sei Sitz sakraler Prostitution gewesen, eine Fabel“ (Conzelmann 1981: 29).

%2 Die kulturelle, religiése und soziale Vielfalt der Stadt spiegelt sich auch in der korinthischen Gemeinde wider. Die
Mehrzahl der Gemeindemitglieder waren ehemalige Heiden, worauf auch Missstinde in der Gemeinde hinweisen*
(Schnelle 2003: 202). ,,Die korinthische Gemeinde war kulturell und gesellschaftlich vielgestaltig” (Schnabel 2006: 27).
,The diversity of the city was reflected in the makeup of the Corinthian congregation* (Osborne 1999: 5).

# ,.Die Mehrzahl der Gemeindeglieder waren ehemalige Heiden, worauf auch Missstdnde in der Gemeinde hinweisen
(Teilnahme an kultischen Festmahlen, Prozesse vor heidnischen Richtern, Prostitution)* (Schnelle 1994: 79).

** Allenfalls immer noch im Hause des Titus Tustus aus Apg 18,7.
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Stadt, die Vielschichtigkeit der Gemeinde (Arme, Reiche, Verheiratete) und die Parteiungen,

dann ist zu erwarten, ,,dass die Gemeinde iiber einhundert Mitglieder hatte“*,

4.2.2. Zustand der Gemeinde zur Zeit des ersten Korintherbriefs

Der erste Korintherbrief ist keine Laudatio auf eine vorbildliche Gemeinde, im Gegenteil: Paulus
spart nicht mit Kritik an unterschiedlichen Aspekten ihres Gemeindelebens. In der Gemeinde
gibt es Spannungen, welche einerseits offen in Form von Parteiungen und Spaltungen® zutage
treten. Andererseits waren sie auch unterschwellig vorhanden. So zum Beispiel beim Abendmahl,
das bei den wohlhabenderen Mitgliedern zu Gelagen ausartet, wihrend andere hungrig bleiben.

Die Fragen zur kultischen und sexuellen Reinheit ergdnzen das Bild.

So unschén die Anldsse fiir den Brief sind, so kann ihnen doch auch eine positive Seite
abgewonnen werden. Denn trotz Parteiungen und Spaltungen wire es verkiirzt, die Korinther
einfach als heillos zerstrittene Gemeinschaft zu sehen.* Immerhin scheint es so, dass in der
korinthischen Gemeinde auch unangenehme Themen diskutiert werden und sie sich um Klarung
bemiiht, indem sie von Paulus Antworten erbittet. Dies kann auch als Ausdruck von Ehrlichkeit
und Echtheit gewertet werden, wie sie heute mancher Gemeinde guttiten.” Doch insgesamt
attestiert ihnen Paulus einen Mangel an Reife und Einheit®, der die geistliche Gesundheit der

Gemeinde nachhaltig gefdhrden kann*'.

> Obwohl es bereits damals in Korinth Sile gab, in denen bis zu 200 Personen essen konnten (Schnabel 2006: 20).

% (Schnabel 2006: 28). Mit ihm auch Lindemann (1999: 13). Anders Suhl (2005 :115), der von héchstens 100 Mitgliedern
ausgeht und damit nahe bei Schnelle (2003: 203) liegt, der von rund 100 Mitgliedern ausgeht.

%7 Dabei bleibt offen, inwiefern es sich dabei wirklich um vier Gruppen handelt, die sich einem Leiter zuschrieben, wie
Schnelle meint (2003: 207). Ebenso gut ist denkbar, dass Paulus das unausgesprochene Denken der Korinther
reflektiert und so explizit macht. Ulonska (1995: 25) sieht die Christus-Partei als Gruppe, die ,,iiberhaupt keinen
Boten Gottes mehr respektieren wollte®.

% Barth spricht von ,,den Erscheinungen eines bunt bewegten religiosen Jahrmarktes, in dessen Mitte sich das
Gemeindeleben der Korinther abspielte” (Barth 1953:3).

¥ Herrlich provozierend ist diesbeziiglich Gentile (1999: 240-242): ,, Vielleicht wird eines Tages erkannt werden, dass
die korinthische Gemeinde ... in Wirklichkeit eine der gestindesten im ganzen Mittelmeerraum war und jedenfalls
sehr viel geistlicher, als man fiir gewthnlich anzunehmen pflegte.”

** Reinhardt 2004: 818.

! Auf der anderen Seite geht es nicht an, die Gruppierungen als harmlose Zinkereien abzutun. Dafiir ist der Aufwand
des Paulus zu betrichtlich” (Conzelmann 1981: 52).
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5. EXEGESE

5.1. 1Kor 12-14 im Kontext

Diese Gefdhrdungen waren vielschichtig und sehr real. Der erste Korintherbrief gewahrt wie kein
anderer Brief Einblick in den Gemeindealltag. Er beleuchtet Néte und Sorgen und zeigt
Fehlentwicklungen auf. Dadurch wirkt der Brief im Vergleich zum klar strukturierten
Romerbrief wie ein gedankliches Patchwork. Denn Paulus muss eine Vielzahl von Themen
behandeln: Er beantwortet die Fragen der Korinther, nimmt sich der Schilderungen der Chloé-
Gruppe an und geht auf weitere Anliegen ein, die ihn beschiftigen. Aufgrund dieser
Praxisorientierung erscheint der erste Korintherbrief bei oberflichlicher Betrachtung als

ethischer Kompass fiir Christen in der Welt.

Doch er ist weit mehr als das, denn eine vertiefte Betrachtung zeigt, dass der Brief sehr wohl
klaren Themen folgt und strukturiert ist. So identifiziert und adressiert Paulus drei

grundsitzliche Problembereiche in der korinthischen Gemeinde.

Erstens prangert Paulus den ausgeprigten Egoismus zumindest einzelner Gemeindeglieder an.
Dieser dussert sich in deren Riicksichtslosigkeit und Rechthaberei. Als zweiten Problembereich
nennt Paulus das Streben nach Status. Einige Gemeindeglieder wollen etwas Besonderes sein. In
diesen beiden Punkten offenbart sich ein dritter: ihre mangelnde geistliche Reife. Diese offenbart
sich in ihrer Unwissenheit und Naivitdt. Paulus beldsst es nicht einfach bei der Benennung der
Problemkreise, sondern fiihrt die Korinther zu den Wurzeln ihres Glaubens, indem er ihnen
aufzeigt, in welch krassem Gegensatz ihr Verhalten zu Christus, seinem Evangelium und seinem

Geist steht. Die Mehrschichtigkeit des ersten Korintherbriefs ldsst sich wie folgt darstellen:

Ebene Thematisierung im Brief

Praktische Anliegen/ethisches Verhalten | Unzucht, Streit, Parteiungen, Rechthaberei, Neid,
Unverstindnis, geistliche Uberheblichkeit

Problembereiche/innere Haltung Egoismus, Statusstreben, Oberflachlichkeit

Evangelium/theologischer Massstab Das Kreuz und die Liebe Christi*

Tabelle 1: Die drei Ebenen der korinthischen Probleme und wie sie im Brief aufgegriffen werden.

Paulus begniigt sich in seinen Antworten nicht mit blossen Handlungsanweisungen. Noch viel

weniger fordert er sie auf, sich zu bessern, indem sie an sich selbst arbeiten und disziplinierter

# Fiir Paulus ist das Kreuz Christi das entscheidende theologische Kriterium, er argumentiert nicht {iber das Kreuz,
sondern redet vom Kreuz her.” (Schnelle 2003: 209).
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werden sollten. Auch erinnert er sie nicht einfach an das Vorbild, das er ihnen in den 18 Monaten

vor Ort gegeben hatte.

Stattdessen fiihrt er sie in jeder Fragestellung zuriick zum Kreuz und zur Liebe Jesu.” Er verweist
auf Christus als den letzten und einzigen Grund, das Fundament der Gemeinde. Und er zeigt
ihnen, dass ihr (Gemeinde-)Leben an vielen Orten nicht auf diesen Grund baut. Denn sie 16sen
sich in ihrem Verhalten vom Kreuz und von der Liebe Christi und stehen teilweise sogar in
offenem Widerspruch dazu. Deshalb fiihrt er ihnen die véllige Inkompatibilitdt von Egoismus und

Liebe oder von Statusstreben und Kreuz auf.

Es geht Paulus nicht um eine blosse Verhaltensidnderung, sondern um die grundsétzliche Frage,
wie viel Raum Christus im Leben der Korinther einnehmen darf. Wenn sie Christus nachfolgen
und Glieder seines Leibes sein wollen, dann kénnen sie nicht gleichzeitig einer Hure oder einem
GOtzen anhédngen. Plakativ formuliert sagt Paulus nicht: ,,Reisst euch endlich zusammen*,

sondern: ,,Seht auf das Kreuz!*

Es wire verfehlt, die Korinther fiir ihr Verhalten zu verurteilen. Paulus musste die Gemeinde nur
18 Monate nach ihrer Griindung wieder verlassen. Natiirlich wird er vor seinem Abgang eine
Leiterschaft eingesetzt haben, wie er dies auch Timotheus lehrte. Trotzdem ist die Gemeinde zum
Zeitpunkt der Verfassung des ersten Korintherbriefs noch ldngst nicht gefestigt. Und mit ihren

knapp flinf Jahren kann sie auch nicht auf eine eigentliche Tradition zuriickblicken.

Wie bereits erwihnt, sollte man sich die Gemeinde in Korinth nicht als véllig fehlgeleitet
vorstellen. Trotz aller Probleme diirfte es sich um eine recht bunte und lebendige Gemeinde
gehandelt haben. Deshalb ist eher davon auszugehen, dass die Gemeinde kontinuierlich wuchs.
Die vergebliche Anklage des Paulus (1 Kor 18,12) diirfte auch nicht unbemerkt geblieben sein und
die Gemeinde in der Stadt bekannt gemacht haben. Und die Besuche des Apollos sowie allenfalls
Kephas diirften der Gemeinde ebenfalls Schwung verliehen haben. Auch die den Korinthern
eigene Naherwartung wird den evangelistischen Aktivititen eher Vorschub gegeben haben. So
stiessen wahrscheinlich laufend Neubekehrte mit den unterschiedlichsten, vorwiegend
heidnischen Hintergriinden zur Gemeinde. Dies war natiirlich erfreulich, stellte aber gleichzeitig
auch eine grosse Herausforderung dar. So konnte sich die Gemeinde nicht kontinuierlich oder
gar systematisch weiterentwickeln. Vieles war in stdndigem Umbruch. Und die Leitung sah sich

mit immer neuen Stromungen und Herausforderungen konfrontiert.

Denn die Neubekehrten brachten ihre Werte und ihre Haltung, ja ihren ganzen Lebensstil mit in

die Gemeinde ein. Dadurch machte die gesellschaftliche und kulturelle Situation in Korinth nicht

3 ,Das Thema des Ersten Korintherbriefs ist nicht einfach die Einheit der Gemeinde und die Uberwindung der
Spaltungen, sondern die Realitét des Kreuzestodes Jesu Christi und dessen Konsequenzen fiir das Leben der
Gemeinde und des Einzelnen* (Schnabel 2006: 35).
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einfach Halt vor den Toren der Gemeinde. Da in der Stadt Korinth eine gesunde Leitkultur fehlte,
konnte die Gemeinde in ihrer Lehre auch nicht an bestehende gesellschaftliche Werte ankniipfen
oder gar auf einem jiidischen Verstdndnis aufbauen. So zeigt sich, dass die oben identifizierten

drei Problembereiche - Egoismus, Statusstreben und Oberflachlichkeit - unmittelbare Folgen der

gesellschaftlichen Pragung waren.

Die Grosse und Anonymitdt der Stadt sowie ihr fehlendes Wertesystem setzten der
Verwirklichung des Einzelnen kaum Grenzen. Durch das Fehlen von familidren Strukturen waren
die Menschen ganz auf sich gestellt und mussten sich behaupten. Damit bot Korinth alle
Voraussetzungen zur Forderung eines tiberbordenden Egoismus. Dieser fand sich auch in der
Gemeinde wieder, sodass es fiir die Gemeindeglieder gar nichts Anstdssiges gewesen sein diirfte,
wenn sie einander vor Gericht zerrten, um Recht zu bekommen. Oder wenn sie beim Abendmahl

nur fiir sich selbst schauten. Denn dies war in der korinthischen Gesellschaft die Norm.

Sehr dhnlich sieht es beim Statusstreben aus: Korinth war ja gerade Anzugspunkt fiir die
,»Goldgriber* der damaligen Zeit. Die Menschen suchten ihr materielles Gliick und erhofften sich,
dass sie es im aufstrebenden Korinth finden wiirden. Die ganze Stadt zeugte von Status und
Prunk. Wer Erfolg hatte, zeigte ihn auch. Zudem war der Konkurrenzkampf gross. Es gab mehr
als geniigend Arbeitswillige, sodass man sich auch im Alltag behaupten musste. Dies fithrt
unweigerlich dazu, dass man lernt, sich selbst als besonders darzustellen. Man muss sich
»verkaufen“. Auch das Statusstreben in der korinthischen Gemeinde ist also einfach nur eine

Weiterfithrung des tiblichen Verhaltens der Gesellschaft innerhalb der Gemeinde.

Ein dritter Aspekt einer aufstrebenden und entwurzelten Gesellschaft ist ihre Oberfldchlichkeit.
Diese ist auch eine Folge aus den beiden oben erwdhnten Punkten. Es bleibt kein Raum fiir
Tiefgang, wenn das Umfeld von Egoismus und Selbstbehauptung gepragt ist. Zudem vertragen
sich oberflichliches Streben nach Status und Pomp nicht mit Tiefgriindigkeit. Das Streben nach
Erfolg ldsst kaum Innehalten und Nachsinnen zu, was nicht im Widerspruch zur philosophischen
Pragung der hellenischen Kultur stehen muss. Denn Gelehrtheit gehort zu Erfolg, kann aber
durchaus auch oberflichlich sein, indem sie den Lebensstil unberiihrt l4sst.** In einer
verdorbenen und skrupellosen Gesellschaft wie derjenigen Korinths ist es bezeichnend, dass man
es nicht so genau nimmt - nicht zuletzt, weil dies den Geschiftsgang hindern kénnte. Wir sehen
auch hier eine gewissermassen ,,natiirliche Entwicklung, dass die Neubekehrten ihre
Gewohnheiten mit in die Gemeinde brachten und schrittweise ,,eines Besseren* belehrt werden
mussten. Diese Lehre aber stand im stindigen Widerspruch zum Alltag der Korinther. Denn hier

war ein hoher moralischer Standard nicht nur nicht gefragt, sondern schlicht nachteilig.

* Das beweisen zum Beispiel rauchende Arzte.
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Die hier gewonnenen Erkenntnisse sind flir das weitere Verstédndnis ganz entscheidend: Die
Probleme in der korinthischen Gemeinde waren nicht in erster Linie auf Fehlentwicklungen und
Abirrungen® oder gar Irrlehren zuriickzufiihren. Vielmehr handelte es sich dabei um Ausfliisse
der Gesellschaft in die Gemeinde hinein. Selbst wenn die eigene Bekehrung als ein
einschneidender und erneuernder Vorgang wahrgenommen wird, verandern sich dadurch nicht
gleich alle Verhaltensweisen, die iiber Jahrzehnte ,,eingeiibt” wurden. Es ist deshalb nur zu
erwarten, dass sich die drei Problembereiche - Egoismus, Statusstreben und Oberflachlichkeit -
in jedem einzelnen Bereich des Christen- und Gemeindelebens auswirkten. Die geistlichen Gaben

machen dabei keine Ausnahme.

5.2. Gnosis in Korinth?

Vor allem frithere Ausleger*® sahen dies anders. Sie glaubten, hinter den Problemen der
korinthischen Gemeinde Irrlehre zu erkennen. Dabei stand die Lehre der sogenannten Gnosis
(yv®oig = Erkenntnis, Wissen) im Vordergrund.”’ Die Diskussion kann hier nicht ausfiihrlich
wiedergeben werden.* Als Ausgangslage fiir die weitere Diskussion wird deshalb nur kurz auf die

wichtigsten Punkte eingegangen. Was ist Gnosis oder, wie sie auch genannt wird, Gnostizismus?
Coenen (2010: 352)

Sie stellt eine eigenartige Mischung aus griech. Philosophie, orientalischer Mythologie und
biblischen Traditionen dar und ging in verschiedenen Systemen eine Verbindung mit christl.
Gedankengut ein. Charakteristische Merkmale der Gnosis sind ein radikaler Dualismus von
Materie und Geist, Leib und Seele, (missgliickter) Schépfung und Erldsung (als Heimkehr der Seele

aus der Welt der Materie in ihre himmlische Heimat).

Etwas vereinfacht dargestellt ging es der Gnosis um den Konflikt zwischen dem (guten) Geist und
der (schlechten) Materie. Gnostiker verneinen die Welt und trachten nach der Erlésung ihrer
Seele durch die rechte Erkenntnis des wahren Menschen. Deshalb ist die Suche nach Erkenntnis
der eigentliche Inhalt der gnostischen Lehre. Diese Erkenntnis wird zwar durch Gott offenbart,
doch Gott selber bleibt dem Gnostiker fern und unerreichbar. Das Ziel der Gnosis ist also nicht

Gott, sondern lediglich die Riickkehr der Seele in ihre urspriingliche Heimat. Gnostiker fithlen

* Obwohl sie faktisch natiirlich genau das sind!
4 Schmidthals 1969, Lohse 1980, extrem Hase 1927, aber auch Foerster 2007.

¥ Die christliche Gnosis ist nicht das Resultat der enttduschten Parusie-Erwartung; vielmehr ist umgekehrt, wie schon
die Kor-Briefe zeigen, die Verwerfung der realistischen Eschatologie eine Folge des in die christlichen Gemeinden
eindringenden gnostischen Denkens* (Bultmann 1984: 687).

“ Die Bibliografie verweist auf einige Werke, die dieses Thema vertiefen.
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sich gefangen und fremd in dieser Welt, die ihnen mitsamt allem Materiellen zuwider ist. Wegen

ihrer Nihe zur Esoterik® erhielt die Gnosis jiingst wieder vermehrt Aufmerksamkeit.”

Im wissenschaftlichen Diskurs des 19. Jahrhunderts nach Christus. wurden Ausprigung und
Entwicklung der Gnosis sowie ihre Beziehung zum Christentum®" ausfiihrlich diskutiert. Dabei
wurden im Verlauf der Forschung immer mehr Aussagen aus den neutestamentlichen Briefen auf
die Gnosis hin gedeutet. Parallel dazu wurde die Entstehung der Gnosis immer weiter
zuriickdatiert, sodass ab Ende des 19. Jahrhundert nach Christus die Meinung iiberwog, dass sich
die Gnosis bereits vor dem Christentum ausgebreitet hatte.”” In dieser Euphorie der neuen
Erkenntnis gingen einzelne Forscher sogar so weit, auch Paulus gnostische Tendenzen

zuzuschreiben.*

Natiirlich ortete die Forschung auch bei den Korinthern gnostische Irrlehren* oder zumindest
gnostische Tendenzen.” So wurde argumentiert, dass Ausschweifungen und Unmoral
gnostischen Ursprungs gewesen seien, weil die Korinther ihren Korper als Teil der Materie
verachtet hitten. In der gnostischen Logik sei dies auch keine Siinde, weil diese nur im Geist

geschehen konne.

Die Betrachtung der Korinther als eine von Irrlehren verseuchte Gemeinde ergibe eine ganz
neue Ausgangslage fiir das Verstindnis des ersten Korintherbriefs. Auch die paulinischen
Ausfithrungen zu den geistlichen Gaben erhielten eine andere Bedeutung, wenn man sie vor dem
Hintergrund einer gnostischen Bewegung™ betrachtete. So beherrschte die Lehre von den
gnostischen Pneumatikern wihrend mehr als 50 Jahren den wissenschaftlichen Diskurs, welcher
von der Bultmann-Schule angefiihrt wurde. Dabei wurden die geistlichen Gaben als Ausfluss

gnostischen Denkens verstanden, das zu ekstatischer Ausschweifung fiihrt.

# ,Was die Sache betrifft, so gerit man ... in eine wissenschaftliche Esoterik, tiber die sich im Grunde nicht mehr
verbindlich diskutieren l4sst* (Beyschlag 1974: 91).

** Rudolph 2004, Aland 2009, Markschies 2008, Jonas 2008, Weiss 2008, Brankaer 2010, Popkes 2011.

>1,.Die Gnostiker fiihlen sich als Christen und treten in den jungen christlichen Gemeinden als solche auf* (Rudoph
2004: 321).

%2 In gewissem Sinne kann man selbst sagen, dass diese [gnostischen] Ideen dem Christenthume vorangingen, und
dass das entstehende Christenthum mehr als einmal von ihnen entlieh” (Renan 1869: 6).

> So spricht zum Beispiel Weiss von einem ,,gnostischen Paulus®, einer ,,genuin gnostischen Paulus-Rezeption“ sowie
einer ,,von Paulus hier gesprochene ,gnosisnahen‘ oder sogar ,gnostisierenden‘ Sprache” (Weiss 2008: 65). Als
fritherer Vertreter dient Dibelius: ,,Niemals in den uns bekannten Briefen hat Paulus gnostischer geredet” (Dibelius
1956: 153). Ahnlich Bianchi: ,Hier liegt auch bei Paulus ein gnostischer Zug vor* (Bianchi 1966: 709). Reitzenstein
spricht von Paulus als Gnostiker (Reitzenstein 1956: 75-76; 333-335).

> Selbst Schrage mag hochstens eine Art Prae-Gnosis oder Proto-Gnosis attestieren (Schrage 1991: 52). Dem ist insofern
zuzustimmen, als das Fehlen der Liebe fiir den Mitchristen den Einzelnen des gesunden Korrektivs beraubt. Dadurch
wichst ein Ndhrboden fiir Besserwisserei, was in letzter Konsequenz auch einen Ausgangspunkt fiir Irrlehren
darstellt. Arai schreibt: ,,Die Gegner des Paulus in Korinth ... waren aber noch nicht gnostisch* (Arai 1973: 437).

% ,,Gnosis in Korinth* (Rudolph 2005: 406); ,,Schon 1 Kor 15 ist eine grosse Polemik gegen die gnostisierende Richtung
in Korinth ...“ (Bultmann 1984: 172).

% Schmithals 1969: 212-217. Ahnlich Lietzmann (1899) und Weiss (1910).
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Doch ist diese Sicht auch haltbar? Die modernere Forschung teilt die Tendenz zur
,Vergnostizierung® aus mehreren Griinden nicht. Hier die fiir den ersten Korintherbrief

relevanten Aspekte:

Die inhaltliche Betrachtung iiber die Verwendung des Begriffs ,,yv®oi* im ersten Korintherbrief
zeigt, dass dieser viel zu unspezifisch verwendet wurde, als dass er sich gegen eine eigentliche
gnostische Lehre oder Bewegung hitte richten kénnen. In 1 Kor 1,5 verweist Paulus darauf, dass
die Korinther ,,in ... aller Erkenntnis* reich gemacht worden seien, wihrend er in 1 Kor 8,1
festhilt: ,,die Erkenntnis blaht auf.“ Zudem sind keinerlei Argumente gegen eine gnostische
Erlosungslehre sichtbar. Dies wiirde man aber angesichts der Grundbotschaft des ersten

Korintherbriefs vom Kreuz und der Gnade Christi mindestens erwarten®.

Natiirlich war die Gnosis eine ernste Gefahr fiir die Gemeinde, aber erst gegen Ende des ersten
Jahrhunderts.” Denn die neuere Forschung zeigt, dass sie zur Zeit der Abfassung des ersten
Korintherbriefs noch nicht verbreitet war. Erschwerend kommt hinzu, dass es auch spater nie
eine einheitliche gnostische Lehre gab.” So war es auch spiter schwierig, gnostische Irrlehren
eindeutig zu identifizieren und sie von ,,gewthnlicher* Stinde und Fehlverhalten zu
unterscheiden. Insgesamt wirken gnostischen Tendenzen als Erklarung der korinthischen

Gemeindeprobleme weit hergeholt und konstruiert.”

Im Gegensatz dazu ist das gesellschaftliche Umfeld als Ursprung der Fehlentwicklungen weitaus
naheliegender und schliissiger. Die grosse Herausforderung fiir die korinthische Gemeinde war
nicht die Gnosis, sondern das Eindringen der gesellschaftlichen Normen, Werte und Einfliisse in
ihre Mitte durch Neubekehrte. Es gibt keine ,,von Paulus in Korinth bekdmpften gnostischen
Pneumatiker ... jidischer Herkunft“, wie dies Bultmann (1984: 175) behauptete.”

*7 ,Die Korinther waren in keiner erkennbaren Weise an Spekulationen oder Systembildungen interessiert.” (Géckle
2004: 187). Anders Conzelmann 1980: 166

% Gnostische Quellen sind ab dem 2. Jh. n. Chr. bekannt, sodass die Annahme gnostischer Einfliisse auf Teile des

Neuen Testaments auf ténernen Fiissen steht.” (Coenen 2010, 352). Anders Lohse: ,,Heute wird jedoch allgemein
anerkannt, dass die Gnosis vorchristlichen Ursprungs ist, als breite Bewegung neben dem fritheren Christentum
hergelaufen ist und sich mit diesem vielfach verbunden hat.” Doch auch er schrinkt gleich ein: ,,Gleichwohl ist bei
ihrer Beschreibung nach wie vor Behutsamkeit geboten, weil es nur sehr wenige literarische Zeugnisse
vorchristlicher Gnosis gibt* (Lohse 1980: 188). Auffallend ist der Widerspruch zwischen der breiten Bewegung und
den fehlenden literarischen Zeugnissen. Viel wahrscheinlicher ist, dass es keine Bewegung, sondern einzelne
Verfasser waren, die durch die Forschung gefillig in die erst spéter entstandene Gnosis einsortiert wurden. Ahnlich
Gickle: ,Es ist bis heute nicht gelungen, die Existenz gnostischer Originalquellen aus dem 1. Jh. n. Chr., geschweige
denn frither, nachzuweisen.” (Gackle 2004: 186)

> Eine geschlossene gnostische Religion aber hat es nicht gegeben.” (Lindemann 1979: 297). ,,Die Gnosis ist ... von
Anfang an vielfiltig und variabel.” (Schenke :211)

8 Paulus konnte sich mit diesem Phidnomen [Gnosis] noch gar nicht auseinandergesetzt haben.” (Gackle 2004: 187).
Analog Markschies

¢! sodass die Gnosis nicht als Erkldrungsmuster nicht als Erkldrungsmuster fiir die Probleme taugt, mit denen Paulus
in Korinth zu kimpfen hatte.“ (Voss 2002: 26)
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5.3. Uberblick iiber 1 Kor 12-14

5.3.1. Einleitung

Paulus leitet den Abschnitt ein mit ,,Was aber die geistlichen Gaben betrifft* (Ilepi 6¢ t@v
TveLpatik@V). Die Wendung ,,was aber ... betrifft“ benutzte er zuvor im Brief bereits viermal.®
Wabhrscheinlich soll sie auch hier eine Antwort auf eine von den Korinthern gestellte Frage
einleiten. Interessanterweise scheint sich nebst Carson® kein anderer Ausleger Gedanken
dariiber gemacht zu haben, wie die Frage wohl lautete, welche die Korinther im Zusammenhang

mit den geistlichen Gaben an Paulus gerichtet hatten.

Alleine die Tatsache, dass die Korinther diesbeziiglich eine Frage an Paulus richten, verdient
Aufmerksamkeit. Denn sie weist darauf hin, dass sich die Korinther (auch) in dieser Thematik

uneins sind.

Eine mégliche (natiirlich spekulative) Formulierung der Frage kénnte in etwa so gelautet haben:

,Sind die geistlichen Gaben ein Mass fiir geistliche Reife?“**

Paulus will also nicht, dass die Korinther beztiglich der geistlichen Gaben ,,ohne Kenntnis* seien.
Wiirde man den Brief zum ersten Mal lesen, so wire dieses Anliegen nicht weiter erstaunlich.
Paulus als Griinder der Gemeinde mochte dieser Informationen zu den geistlichen Gaben
zukommen lassen und gibt ihr Richtlinien fiir einen gesunden Umgang mit ihnen im

Gemeindekontext.

Doch auch einem Erstleser wiirde spétestens aus den Ausfithrungen im Kapitel 14 ersichtlich,
dass die Korinther die geistlichen Gaben bereits kannten und praktizierten.® Dies ist wenig
tiberraschend, hatte doch Paulus die Gemeinde iiber 18 Monate aufgebaut und sie sicherlich auch
tiber den Heiligen Geist und die geistlichen Gaben gelehrt. Wie kénnen sie nun ,,ohne Kenntnis*

sein, wenn doch die geistlichen Gaben bei ihnen reichlich praktiziert werden?

Dieses ,,ohne Kenntnis*“ bezieht sich also nicht auf das blosse Wissen um die Existenz der
geistlichen Gaben. Und es meint auch nicht den Transfer von der Theorie in die Praxis, damit die
geistlichen Gaben endlich zur Anwendung kommen kdnnten. Es geht Paulus vielmehr um den

richtigen und weisen Umgang mit den geistlichen Gaben.

621 Kor 7,1:25; 8,1:4 sowie danach in 1 Kor 16,1:12.
%32010: 10.

¢ Carson (2010:10) zielt mit seiner Formulierung in eine etwas andere Richtung: ,Is it really true that spiritual
manifestations constitute unfailing evidence of spiritual people?*

% ,Das Problem der Korinther war nicht, dass die Charismen nicht vorhanden waren, sondern dass sie falsch gebraucht
wurden® (Frei 2011: 40).
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Daraus folgt, dass die Korinther geistliche Gaben praktizieren, ohne das dafiir nétige Verstandnis
zu haben.” Nach der Lektiire der vorangehenden Kapitel erstaunt es nicht, dass Paulus den
Korinthern auch in diesem Bereich ein mangelhaftes Zeugnis ausstellt.” Die grundsitzlichen
Probleme Egoismus, Statusstreben und Oberflichlichkeit machen vor den geistlichen Gaben
nicht Halt, sondern zeigen sich auch in diesem Bereich. In diesem Sinne fiigen sich die Kapitel
12-14 nahtlos in den restlichen Brief ein. Auch der Abschnitt iiber die geistlichen Gaben ist eine
weitere Ermahnung an die Adresse der Korinther, die Paulus mit entsprechender Lehre

verbindet. Gerade darin zeigt sich der ausgesprochen theologische Charakter des Briefes.*

5.3.2. Kap. 12
Paulus beginnt seine Ausfithrungen nochmals ganz von vorne. Im Gegensatz zu Kapitel 11 tut er
dies hier mit grosser Geduld. Diese dndert aber nichts an der Tatsache, dass die Korinther aus

seiner Sicht wirklich véllig ,,ohne Kenntnis* sind.

Deshalb legt Paulus bereits in den ersten drei Versen die Grundlage fiir das ganze weitere
Verstindnis der geistlichen Gaben. Er legt dar, dass der Heilige Geist Jesus als den Herrn (Kopiog
'Inoot¢) bekennt (Joh 16,14). Sein Wirken kann niemals im Widerspruch zu Christus oder seinem
Wort stehen.” Denn der Heilige Geist wurde von Jesus selbst gesandt (Joh 16,7). Ganz zu Beginn
seiner Abhandlung tiber die geistlichen Gaben betont Paulus die véllige Ubereinstimmung und

Einheit des dreieinigen Gottes, wie dies Jesus in Joh 14 und 16 ebenfalls tut.

Damit entkréftet Paulus allfillige Befiirchtungen, dass der Heilige Geist irgendwelche beliebigen
Dinge bewirken kénnte, die nicht in Ubereinstimmung mit Gottes Reden und Plan stehen und

damit letztlich in Siinde miinden wiirden.

Trotz dieser vélligen Ubereinstimmung des Geistes mit dem Vater und dem Sohn ist sein Wirken
am einzelnen Menschen kein einheitliches oder gar einsilbiges. Im Gegenteil. Der Heilige Geist ist
kreativ (schopferisch) und wirkt souverdn wann, wo und wie es ihm gefillt. Er tut dies aber

immer in Einklang mit dem Vater und dem Sohn.

% (Schnabel 2006: 677).

¢ In der korinthischen Gemeinde gibt es Christen, die offensichtlich weniger an Heiligkeit als an ihrem eigenen
Prestige interessiert sind, sogar bei der Ausiibung der ihnen vom Geist Gottes geschenkten Gaben* (Schnabel 2006:
689).

% Der 1 Korintherbrief gewihrt wie kein anderer Brief des Apostels einen Einblick in die argumentative Struktur
paulinischer Theologie* (Schnelle 2003: 201).

 Die breit gefiihrte Diskussion, was dazu gefiihrt haben kénnte, dass Christen das ,,Fluch iiber Jesus“ ausgesprochen
hitten, fihrt véllig am Ziel vorbei (siehe zum Beispiel Hahn 2011: 97). Auch geht es Paulus hier nicht um ein
Unterscheidungskriterium zwischen echten und falschen geistlichen Gaben, sondern er zeigt ,,what those who have
the Holy Spirit (i. e. Christians) say about Jesus, and what those who do not have the Holy Spirit say about Jesus. The
latter group may include Jews and Gentiles ...“ (Carson 2010: 20). Siehe dazu die Ausfithrungen bei Schnabel 2006:
687). Ahnlich bei Conzelmann (1981: 250) und Weiss (1897).
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So individuell sich das Wirken des Heiligen Geistes nun am einzelnen Menschen dussert, so
komplementir wird es fiir die Gemeinde. Paulus vergleicht die Gemeinde diesbeziiglich” mit dem
menschlichen Korper: So, wie das einzelne Gemeindemitglied einzigartig ist und seine
besonderen nattirlichen Begabungen hat, so teilt auch der Heilige Geist einem jeden die Gaben
unterschiedlich zu. Die Gaben ergidnzen sich, damit die unterschiedlichen Bediirfnisse in der

Gemeinde befriedigt werden kdnnen.”

Auch im Zusammenhang mit den geistlichen Gaben betont Paulus die Wichtigkeit der Einheit,
»damit keine Spaltung im Leib sei* (12,25a). An den vorangehenden Versen 12,13-21 sowie
insbesondere 12,24 ldsst sich erahnen, dass unter den Korinthern auch in Bezug auf die
geistlichen Gaben ein Wettstreit der Eitelkeit entbrannte.”” Dies passt zu dem bereits
geschilderten Statusstreben. Deshalb betont Paulus, dass die Gaben ,,zum Nutzen gegeben* sind.
Es besteht also kein Grund zur Uberheblichkeit fiir den Gabentriger. Dies in Ubereinstimmung

mit der Aussage Jesu in Mk 9,35, dass der Grosste aller Diener sein solle.

Paulus beendet seine Grundlagenarbeit zu den geistlichen Gaben mit einem Ausblick auf viel
Grosseres - ,,einen Weg noch weit dariiber hinaus* (12,31b). Man kann sich lebhaft vorstellen,

wie gespannt die statusorientierten Korinther auf das nun Folgende gewesen sein mussten!

5.3.3. Kap. 13

Was nun kommt, ist weit mehr als ein Stiick Weltliteratur. Wobei Kap. 13 im Kontext betrachtet
zuallererst als thematischer Exkurs empfunden wird, der auf den ersten Blick gar nicht so recht
zur eigentlichen Thematik passen will. Doch Paulus hat das Hohelied der Liebe wohl bewusst
zwischen den Kapiteln 12 und 14 platziert. Denn ohne die Liebe als Basis und Ausgangsort ist

alles wertlos - auch die geistlichen Gaben, nach denen die Korinther so eifrig streben.

Einige Ausleger schliessen falschlicherweise, dass Paulus in diesem Kapitel die geistlichen Gaben
zur Nebensichlichkeit relativiert.” Diese Betrachtung wird dem Text aber nicht gerecht. Denn es
geht im Kap. 13 nicht einfach um eine Gegentiberstellung zwischen der Liebe und den geistlichen

Gaben. Nein, Paulus erwihnt auch die Sozialdiakonie (,,Habe zur Speisung der Armen

7® Meist wird der Umstand nicht oder zu wenig beachtet, dass Paulus seine Ausfithrungen von Leib und Gliedern hier
explizit im Kontext der geistlichen Gaben macht. Natiirlich kann diese Analogie auch auf Charaktere oder
Begabungen angewendet werden. Aber die urspriingliche Intention lag auf dem Zusammenspiel der individuellen
geistlichen Gaben innerhalb der Gemeinde.

7! Gerade die Charismen sind es, die bestimmen, welche Funktion jedes Glied des Leibes ausiiben soll, und die jedes
Glied in die Lage versetzen, diese Funktion auszuiiben* (Zimmerling 2009: 85).

72 Even the display of spiritual gifts ... had become an occasion for competition and a subject of boasts.“
(Osborne 1999: 8).

7 So zum Beispiel Conzelmann (1981: 264): ,,Ferner werden von Kap. 13 her alle bisher aufgezihlten Gaben relativ
degradiert.“ Wobei die Aussage an sich stimmt. Im direkten Vergleich mit der Liebe wird alles in den Schatten
gestellt.
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austeile[n]“) und das Martyrium. Diese beiden Aspekte werden in der Auslegung meist nicht

beriicksichtigt. Sie sind aber fiir das Verstdndnis des Kap. 13 zentral.

Denn es kdme keinem Ausleger in den Sinn, aufgrund von Kap. 13 die Irrelevanz der
Sozialdiakonie zu verkiinden oder jedem Martyrium Sinn- und Nutzlosigkeit zu unterstellen.
Paulus macht aber klar, dass selbst Sozialdiakonie und Martyrium vor Gott wertlos sind, wenn sie
nicht aus Liebe geschehen. Gleiches gilt auch fiir die geistlichen Gaben. Sie haben keinen Wert an
sich, wenn sie nicht aus Liebe geschehen. Paulus wertet nicht die geistlichen Gaben (die

Sozialdiakonie, das Martyrium) ab, sondern gibt allem seinen richtigen Platz - er priorisiert.

Dies bestdtigen auch die Verse 4 ff. deutlich. Paulus beschreibt darin eine breite Palette von
Eigenschaften der Liebe. Keine einzige der genannten Eigenschaften steht im Widerspruch zu
den geistlichen Gaben, sehr wohl aber zur Haltung der Korinther. Diese kdnnen anhand der im

Abschnitt 4.1 beschriebenen drei Grundprobleme wie folgt zugeteilt werden:

Grundproblem Antwort aus 1 Kor 13,4-8

Egoismus Glitig, selbstlos, frei von Bitterkeit, nicht
nachtragend

Statusstreben Langmiitig, neidlos, nicht aufbldhend

Oberflachlichkeit Nicht unanstindig, wahrheitsliebend,
ertragend, erduldend, glaubend

Tabelle 2: Die drei Grundprobleme der Korinther.

In ihrer Unkenntnis haben sich die Korinther mit ihren geistlichen Gaben gebriistet und diese

dadurch tiber die alltdglich gelebte Christus-Nachfolge in Néchstenliebe gesetzt.”

Nun zeigt ihnen Paulus den Weg weit iiber die geistlichen Gaben hinaus. Doch anstelle einer
geistlichen Supergabe prasentiert Paulus einmal mehr einen Auszug aus dem kleinen Einmaleins
des Glaubens. Einmal mehr verweist er auf dessen Fundament, Inhalt und Ziel: die Liebe. Mit Vers
13,3 (,,... die Liebe tut nicht gross, sie bldht sich nicht auf ...“) kniipft Paulus nahtlos an Kap. 8,1b
an: ,,Die Erkenntnis bliht auf, die Liebe aber erbaut.” Damit holt er die Gemeinde auf den Boden
der christlichen Realitdt zuriick und riickt die Dinge wieder an ihren rechten Platz. Die
Empfinger der geistlichen Gaben sind ,nichts“ (1 Kor 13,2b) ohne Liebe. Wie beschdmend dies

fur die Zuhdrer damals gewesen sein diirfte.”

74 ,Damit wird das Thema des gesamten Briefes benannt: Die Streitigkeiten der Korinther zeigen, dass sie hinter der
von ihnen selbst postulierten Geistwirklichkeit zuriickbleiben* (Schnelle 2003: 207).

7 Pneumatiker sind nicht (mehr!) herausgehobene Einzelne. Der korinthische Individualismus wird destruiert*
(Conzelmann 1981: 253).
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Paulus legt hier die Grundlage, auf der jegliche christliche Handlung basiert und an der sie sich
zu messen hat.” Dies gilt fiir die geistlichen Gaben genauso wie fiir die natiirlichen Gaben. Beide
werden ihres Wertes beraubt, wenn sie nicht aus einer Haltung der Liebe praktiziert werden.
Dies gilt selbst fiir das Stricken von Socken fiir den Kirchenbasar. Es ist vor Gott ohne Wert, wenn

es nicht aus Liebe geschieht.

5.3.4. Kap. 14

Nach dem sehr leidenschaftlichen Plddoyer im Kapitel 13 kehrt Paulus zu seiner niichtern-
erklidrenden Sprache zuriick. Man wiirde vermuten, dass er die Korinther zur Zuriickhaltung
ermahnen wiirde, da ihre Unkenntnis sicher auch den einen oder anderen Schaden angerichtet
hat. Und obwohl viele Ausleger genau dahingehend argumentieren, tut Paulus genau das nicht.
Bereits die Einleitung zum Kapitel 14 zeigt, dass das vorgingige Kapitel keinen Gegensatz und
erst recht keine Relativierung der zuvor diskutierten geistlichen Gaben darstellt. Deshalb schlagt
er gleich zu Beginn die Briicke zuriick zu den geistlichen Gaben und fordert die Gemeinde erneut

dazu auf, danach zu streben (siehe die detaillierten Ausfithrungen in Abschnitt 5.5.2).

Es ist unbestritten, dass die geistlichen Gaben nicht denselben Stellenwert wie die Liebe haben.
Doch das macht sie noch lange nicht obsolet. Paulus tadelt die Korinther nicht fiir ihr Eifern nach
den geistlichen Gaben (14,12). Im Gegenteil: Er fordert sie mehrfach dazu auf, noch mehr danach

zu eifern (14,1.39). Es soll aber alles ,,anstdndig und in Ordnung*“ geschehen.

Deshalb nimmt sich Paulus im Kapitel 14 nochmals die Miihe, die Grundlagen fiir die Anwendung

der geistlichen Gaben im Gottesdienst zu legen und damit zu einem guten Umgang anzuleiten.

Seine Ausfithrungen in den Versen 14,1-15 kénnen kurz zusammengefasst werden: Die
Sprachenrede kann von den anderen Anwesenden (iiblicherweise) nicht verstanden werden.”
Die Sprachenrede ohne Auslegung dient nur der eigenen Auferbauung (14,4). Dies macht sie
keinesfalls wertlos oder verachtenswert.” Es macht aber schlicht keinen Sinn, in der
Versammlung laut in Sprachen zu reden, wenn das Gesagte anschliessend nicht ausgelegt wird.

Wenn es niemand versteht, hat auch niemand einen Nutzen davon oder kann dazu Amen sagen.

Weissagung hingegen ist fiir alle klar verstandlich.” Dadurch werden die anderen erbaut,

ermahnt, getrostet (14,3) oder auch tiberfiihrt (14,25).%

76 ... love provides the scale by which other gifts may be tested and measured, and also is the means by which the
unity of the body is maintained* (Barrett 1971: 297).

77 Gerade gegenteilig sieht es Ebertshiuser (2003: 153-154).

78 Wie Ebertshduser (2003: 155) zur Ansicht gelangt, dass Paulus das Gebet in Sprachen ,,sogar fiir verkehrt* hilt, bleibt
angesichts von 1 Kor 14,18 vollig unerklarlich.

7 Buchegger 2005: 13, mit Bezug auf 1 Kor 14,5.
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5.4. Ekstase in Korinth?

Im Zusammenhang von 1 Kor 12-14 sprechen interessanterweise viele Ausleger mit Kittel von
Ekstase® (¢kotaoig= Verriickung, Verziickung, aber auch Wahnsinn). Dabei kommt dieses Wort
weder im Zusammenhang mit den geistlichen Gaben noch sonst im ersten Korintherbrief vor.*
Paulus spricht in keinem einzigen seiner Briefe von Ekstase. Dieses Wort verwendet er nie.

Ahnliches zeigt eine Betrachtung des gesamten NT. Da findet sich £ékotaoig

e bei den Zeugen des Auferstehungswunders der Tochter des Synagogenvorstehers (Mk 5,42)
e bei den beiden Marias, als sie dem Engel vor dem leeren Grab begegneten (Mk 16,8)

e bei den Zeugen des Heilungswunders des Gelahmten (Lk 5,26)

e bei den Zeugen des Heilungswunders des Geldhmten vor dem Tempel (Apg 3,10)

Bis hierhin also keine Anzeichen von Christen, die in Ekstase geraten wiren. Selbst an Pfingsten
wird nichts von Ekstase erwahnt, obwohl die Leute die versammelten Christen fir betrunken
hielten. Die einzigen beiden Male, wo €kotacig im Zusammenhang mit Christen erwédhnt wird,

finden wir ausgerechnet bei Petrus und Paulus selbst:
e bei der Erscheinung des Petrus auf dem Dach in Joppe (Apg 10,10; 11,5)

e bei einer Erscheinung, die Paulus im Tempel gehabt hatte, und die ihm auftrug, aus

Jerusalem zu fliehen (Apg 22,17)

In beiden Beispielen erhielten die Apostel einen konkreten Auftrag, der fiir ihren weiteren Dienst
wichtig war. Trotz der erwihnten £xotaoig geht es bei beiden Stellen inhaltlich sehr niichtern zu,
die Apostel waren weder verziickt noch verwirrt. Dem Reden von ekstatischen Christen oder
einem Kontrollverlust fehlt also jede Grundlage - auch im Zusammenhang mit den geistlichen

Gaben.” Dies bestitigt Paulus im 1 Kor 14,32-33.

Interessanterweise sprechen vor allem diejenigen Ausleger von Ekstase, die den ersten
Korintherbrief vor dem Hintergrund der Gnosis auslegen. Aus ihrer Sicht sind die Pneumatiker
Schwirmgeister oder gar ekstatische Gnostiker, sodass die geistlichen Gaben gemeinsam mit der
Gnosis verworfen werden kdnnen. Wie bereits gezeigt wurde, ist auch die gnostische

Interpretation nicht haltbar.

¥ Nebenbei ergibt sich daraus ein Hinweis zur Ehre der Korinther. Paulus rechnet immer noch damit, dass sich
Unglédubige in die Gottesdienste der Korinther begeben. Damit haben sie mancher heutiger Gemeinde etwas voraus.

81 Conzelmann (1981) durchgehend, auch Schnelle (2003: 211) kann sich dessen nicht enthalten. Ebenso Conzelmann in
Kittel: , Als xdpiopata [Charismata] bezeichnet Paulus ... die ekstatischen Erscheinungen im Gemeindegottesdienst,
die als Wirkungen des Geistes gelten, vor allem Glossolalie und Prophetie* (Kittel 1935: 395).

% Siehe dazu auch die Diskussion bei Schnabel (2006: 706-708). Gerade darin unterscheiden sich die geistlichen Gaben
nur schon dusserlich von den heidnischen Kulten, dass sie in grésster Niichternheit geschehen kénnen.

8 Der Verstand ist nicht ekstatisch ausgeblendet, sondern wird in Dienst genommen.“ (Schnabel 2006: 707)
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Paulus spricht also weder im ersten Korintherbrief noch in einem anderen seiner Briefe von
Ekstase. Die Vorstellung von den Korinthern als einer Gruppe Entziickter in Trance ist deshalb
nicht nur nicht haltbar, sondern véllig irrefithrend und steht einer textgerechten Auslegung im

Weg.

5.5. Die Textstellen im Kontext

5.5.1. Erste Textbetrachtung: 1 Kor 12,31 im Kontext

»Eifert aber um die grésseren Gnadengaben!*
~ \ \ 4 \ 7 “
»{NAodte 8¢ T xapiopata td peilova.

Paulus schliesst das Kapitel 12 mit diesem Vers. Zuvor legte er die wichtigsten Eckpunkte der

geistlichen Gaben im Gemeindekontext nochmals dar:

e Gott selbst ist der Geber (1 Kor 6,11; Joh 14,16 und 16,13-15)

e Esgibt eine breite Vielfalt von geistlichen Gaben (Vers 4-6: 8-10)
e Sie werden individuell vergeben (Vers 29)

e Sie haben einen konkreten Nutzen und Sinn (Vers 7)

e Siesind zueinander ergidnzend, jede einzelne hat ihre Berechtigung (Vers 12-30)

Paulus schliesst seine Ausfithrungen mit der Aufforderung, nach den grésseren geistlichen Gaben
zu eifern. Die ausfiihrliche Wortbetrachtung zu ,eifern” und den ,,grésseren Gnadengaben* folgt
in zwei spéteren Kapiteln (5.6 bzw. 5.11). Paulus fordert die Korinther nicht dazu auf, etwas
passiv mit sich geschehen zu lassen. Denn Eifern ist aktiv und zielgerichtet. Das Ziel identifiziert

Paulus mit den grosseren geistlichen Gaben.

5.5.2. Zweite Textbetrachtung: 1 Kor 14,1 im Kontext
,»Strebt nach der Liebe; eifert aber nach den geistlichen Gaben, besonders aber, dass ihr

weissagt!“
»ALOKeTE TNV dydmny, {nAolte d¢ Td mvevpatTikd, udAlov 8¢ tva tpogntednte.”

Dieser Vers bildet den Ubergang vom Hohelied der Liebe zu den Anweisungen fiir das
Praktizieren von geistlichen Gaben im Gottesdienst. Der Vers erhilt dadurch ein besonderes
Gewicht. Denn er bestitigt, dass Paulus das Hohelied der Liebe nicht als kontrar zu den
geistlichen Gaben gesetzt hat, sondern als Grundlage fiir jeglichen Dienst. Die Liebe ist also
gewissermassen die Voraussetzung fiir die sachgemisse Anwendung der geistlichen Gaben. Denn

so, wie die Wahrheit ohne Liebe verletzend sein kann, so auch die Weissagung.

Augenfillig ist die Differenzierung zwischen dem ,,Streben* nach der Liebe und dem ,,Eifern*

nach den geistlichen Gaben. Der Unterschied liegt darin, dass das ,,Streben* (1chkw = verfolgen,
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erstreben) eine andauernde Titigkeit ist, die bis zum Lebensende wihrt.* Dies ist auch inhaltlich
nur folgerichtig. Denn wenn die Liebe ewig bleibt und alles {iberdauert, dann soll sie nur schon

um ihrer Bestdndigkeit willen anhaltend angestrebt werden.

Im Gegensatz dazu betont das ,Eifern” ({(nAdw = eifern, eifersiichtig sein, siche Absatz 5.6)
vielmehr die Intensitit des Vorgangs im Sinne unbedingten Wollens. Dabei kann die zeitliche
Dauer durchaus begrenzt sein. Dies ist nachvollziehbar, weil der Empfinger der geistlichen
Gaben diese - wie bei einem physischen Geschenk oder einer natiirlichen Begabung - nach dem
Erhalt grundsitzlich besitzt. Damit braucht es kein weiteres Streben nach der eigentlichen Gabe
mehr, wohl aber - analog der natiirlichen Gaben (zum Beispiel Gesang) - ein regelmissiges

Praktizieren.

Diese Erkenntnis ist wichtig, aber Paulus geht es nicht darum, den Unterschied zu betonen. Denn
die beiden Imperative (Eifert! Strebt!) stehen parallel und widerspruchsfrei. Damit macht er
deutlich: Wer nach den geistlichen Gaben eifern will, kann und soll dies nur im Rahmen seines

Strebens nach der Liebe tun.

Im Gegensatz zu 1 Kor 12,31 erweitert Paulus hier das Ziel des Eiferns, indem er es auf simtliche
geistlichen Gaben ausdehnt. Sie sollen aktiv gesucht und begehrt werden. Dies verwehrt erneut
jegliche Gleichgiiltigkeit oder kritische Distanziertheit. Gleichzeitig hebt Paulus die Weissagung
hervor - diese soll besonders angestrebt werden. Aus der Parallelitdt mit 1 Kor 12,31 ergibt sich

hier bereits ein erster Hinweis beziiglich der grésseren geistlichen Gaben.

Auf den Begriff der Weissagung (Prophetie) wird im Abschnitt 5.7.1.5 sowie im Anhang unter

8.1.5 vertieft eingegangen.

5.5.3. Dritte Textbetrachtung: 1 Kor 14,39 im Kontext

»Daher, Briider, eifert danach, zu weissagen, und hindert das Reden in Sprachen nicht!*
»Qote, adeA@ot [pov], (nAodte T6 mpognTevey Kal O AaAelv pur| kwAvete yAdooaig.*

Paulus argumentiert im Kap. 14, dass das Reden in Sprachen fiir die Gemeinde keinen konkreten
Nutzen hat, wenn es nicht ausgelegt wird. Der Redende spricht zu Gott - weder er noch die
anderen verstehen, was er sagt (14,2). Mit dieser Erkldrung will Paulus der ungesunden
Selbstdarstellung einiger Korinther entgegenwirken (sieche Abschnitt 4.2). Doch auch hier folgert
Paulus nicht, dass die Korinther einen Marschhalt einlegen und die geistlichen Gaben ruhen

lassen sollten.” Im Gegenteil: Er fordert sie zum dritten Mal dazu auf, nach geistlichen Gaben -

# Die iibertragene Bedeutung des Wortes [Sihkw] im Sinne von zielstrebigem Leben zeigt ..., dass es hier um Ziele
bzw. Aufgaben geht, die den Christen ein Leben lang begleiten ... Diese Aufgaben lassen sich nicht nach und nach
abtun Sie gehdren bleibend zu der einen grossen Glaubensbewegung des Christenlebens* (Coenen 2010, 121).

% Auch hier ist die paulinische Folgerung derjenigen Ebertshiusers (2003) diametral entgegengesetzt.
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hier mit Betonung auf der Weissagung - zu streben. Paulus will, dass die geistlichen Gaben im

richtigen Rahmen praktiziert werden.

Diese Textstelle ist insofern eine wertvolle Ergdnzung zu den beiden anderen, als sie

o wiederholt, dass geeifert werden soll und damit den Appell zur Aktivitét aufrechterhalt
e zeigt, dass es Ordnung braucht, diese aber die geistlichen Gaben nicht hindern darf
e bestitigt, dass die einen geistlichen Gaben ,,grésser* sind als die anderen

e dabei aber die kleineren Gaben wie zum Beispiel das Reden in Sprachen nicht
geringschatzt

e die Bedeutung der Weissagung nochmals unterstreicht

5.6. Wortbetrachtung: Eifern ({nAéw)

5.6.1. Wortbedeutung
Das griechische (n\éw (zeloo) erinnert den Bibelleser an Simon den Zeloten (Lut) oder eben
Simon den Eiferer (Elb). Analog dem deutschen ,,eifern“, beinhaltet ,,zeloo* eine stark emotional

gepragte und konsequent verfolgte Ausrichtung auf ein Ziel. Kittel schreibt dazu:
Kittel 1960: Band 11, 885-886

Der personliche Affekt, ... ist der eigentliche, vielleicht urspriingliche Kern der Wortbedeutung;:
sich ereifern. ... (nAdw steht mit ausgesprochenen religiosem Bedeutungsgehalt tiberall da, wo es
entweder {iber Gott selber oder iiber Menschen in Beziehung auf Gott ausgesagt ist. ... Das {nAo0Ov

Gottes hingt aufs engste mit seiner Heiligkeit und Macht zusammen, die ihm allein zusteht.
Coenen (2010:146) als Vertreter der zeitgendssischen Forschung schreibt:

Je nach Zusammenhang ist auch das Verb {nAéw (zeloo) zu iibersetzen mit eifern, gliicklich

preisen, nachstreben oder [aber] beneiden, eifersiichtig sein.*
Und zum Substantiv {fjAog (Eifer):
Kittel 1960: Band II, 879

(fidog als Fahigkeit oder Zustand eines in unmittelbarem Affekt sich vollziehenden
Sichausrichtens auf eine Person oder Sache ist wesentlich. ... Ungefihr die Hilfte aller Belege fiir
(filog in LXX [der Septuaginta] braucht das Wort als Bezeichnung fiir eine bestimmte Intensit4t
des Handelns Gottes.

Coenen 2010: 146

fiAog ... hat die Grundbedeutung Eifer und bezeichnet [die] affektbestimmte Ausrichtung auf eine

Person, eine Idee oder eine Sache. Aus den mdglichen Objekten des Eifers ergeben sich zwei

% So verweist auch Bauer (1971: 668) auf die zweifache Bedeutung: ,,im guten Sinn eifrig streben, sich eifrig bemiithen*
und ,,im schlimmen Sinne mit Eifersucht, Neid erfiillt sein ...“.
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konkrete Bedeutungen: Bei positivem Ziel gewinnt {fijlog den Sinn von eifrigem Streben,
Nacheiferung oder Begeisterung, Bewunderung ... Entsprechend bezeichnet {nAwtnc (zelotes) den
Eiferer, entweder den nach guten Zielen Strebenden oder den Eifersiichtigen, den Neider. ... Im AT
... taucht {fjlog mit dem besonderen Sinngehalt des an Gott orientierten Eifers auf, jener

leidenschaftlichen Einsatzbereitschaft, die sich vom Willen Gottes ... bestimmen lisst.

Zwischen dem positiven ,,eifern” und dem negativen , beneiden” liegt die wertneutrale
Grundbedeutung im Sinne von ,,einem Ziel nachjagen®. Erst durch das Ziel selbst sowie die Art,
wie dieses verfolgt wird, erhilt das Eifern eine positive oder negative Wendung. Die drei
betrachteten paulinischen Aufforderungen zum Eifern sind durch den Kontext positiv belegt. Die

negative Bedeutung lésst sich eindeutig ausschliessen und wird deshalb nicht weiter betrachtet.

Im Zentrum der Betrachtung steht deshalb die Intensitét des Eiferns. Denn dem Eifern fehlt
jegliche Beliebigkeit. Es ist vollstidndig auf das Ziel ausgerichtet und verfolgt dieses mit ganzem
Einsatz und unter Einbezug der Gefiihle. Damit unterscheidet sich das Eifern vom blossen

Streben, das auch ein andauernder Prozess mit einem relativ breit gefassten Ziel sein kann.

Eifern meint also weit mehr als nur blosses Wollen, es meint eine grundsitzliche Bereitschaft

oder leidenschaftliches Suchen. Es bedeutet zielstrebiges Begehren mit vollem Einsatz.

5.6.2. Verwendung des Wortes durch Paulus an anderen Stellen

Das Verb {nAéw (zeloo) kommt im NT elfmal vor, davon achtmal bei Paulus. Die
ausserpaulinischen Stellen bezeugen ein negatives Eifern im Sinne von ,,neidisch sein“ oder
Heifersiichtig werden®. Paulus hingegen braucht das Verb mit Ausnahme von Gal 4,17 immer

positiv.

Im Zusammenhang mit den zu betrachtenden Textabschnitten ragt 1 Kor 13,4 heraus. Luther
libersetzt hier ungenau ,,... die Liebe eifert nicht“. Statt die negative Form des Eiferns zu nehmen
(neiden, eifersiichtig sein), gibt er dem Eifern selbst einen unmittelbaren negativen Anklang, was
im Kontext ungliicklich ist. Dadurch stiinde ndmlich 1 Kor 13,4 in einem direkten Widerspruch zu
allen Aufforderungen des (rechten) Eiferns, erst recht mit dem Eifern Gottes®, das Paulus bestens
vertraut war. Dies wird auch aus Gal 4,17 ersichtlich. Wire Eifern per se schlecht, miisste Paulus

nicht betonen, dass die gesetzliche Fraktion bei den Galatern nicht gut eifert.

Elberfelder und Schlachter iibersetzen korrekt ,,... die Liebe (be)neidet nicht. Véllig
entfremdend {ibersetzt die NGU mit ,,Die Liebe eifert nicht fiir den eigenen Standpunkt.” Damit
zielt sie am urspriinglichen ,,neiden” vollstandig vorbei und lehrt einen so nicht haltbaren

Altruismus. Die Einheitsiibersetzung nimmt eine Zwischenposition ein, indem sie so iibersetzt:

¥ Auszugehen ist von dem Ausdruck 8gdg {nAwtr|c. Die Bildung {nAwtr ... bringt zum Ausdruck, dass das Eifern
Gottes nicht als (voriibergehende) ,Stimmung* aufgefasst ist, sondern als etwas zum Wesen Gottes Gehdriges” (Kittel
1960: 886).
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»Die Liebe ereifert sich nicht.” Damit {ibersetzt sie zwar in Ubereinstimmung mit Kittel korrekt,
im Vordergrund steht dann aber lediglich der negative Affekt, sodass der Fokus auf dem
aufwallenden Temperament liegt, das der Liebe nicht innewohnt. Diese Ubersetzung ist aber
nicht unproblematisch. Denn Jesus selbst zeigte bei der Tempelreinigung, dass sich die Liebe sehr

wobhl ereifern kann. Das Wort {fjAog (Eifer) kommt im Text explizit vor (Joh 2,17).

Zusammengefasst bestidtigt die Betrachtung, dass Paulus nur die negative Form des Eifers nicht
in der Liebe enthalten sieht. Denn die Liebe ist frei von Eifersucht, Neid und Missgunst. Eifer an

sich ist etwas Positives, wenn Motiv, Richtung und Ziel stimmen.

5.6.3. Zusammenfassung und Folgerungen

Die Aufforderung Paulus’, um die geistlichen Gaben zu eifern, ist stark. Es scheint, als gehe Paulus
damit iiber das von Jesus verwendete ,,bitten“*® hinaus. Dem ist aber nicht so. Paulus zeigt
lediglich auf, wie dieses Bitten konkret aussehen kann. Selbst wenn es noch einen Unterschied in
der Intensitat gibe, bestdnde im Inhalt doch Einheit, weil beide zum aktiven Bitten um den

Heiligen Geist und seine Gaben auffordern.*

Diese Aufforderung zum Eifern erhilt zusitzliches Gewicht durch den Umstand, dass die
Korinther bereits um die geistlichen Gaben eiferten (1 Kor 14,12) und diese praktizierten. Und
ihre Bedeutung wird erst recht fassbar, wenn man bedenkt, dass der Umgang der Korinther mit
den Gaben alles andere als unproblematisch war! Trotzdem gebietet Paulus den Korinthern nicht

Einhalt, sondern ermutigt sie zusitzlich zum Eifern nach den Gaben.

Es kann deshalb gar nicht genug betont werden, dass diese Aufforderungen Paulus’ nicht dem
entsprechen, was man als Reaktion auf die korinthischen Probleme erwarten wiirde.” Trotz aller
Schwierigkeiten ruft er sie zum Eifern auf! Wieso? Weil die geistlichen Gaben offensichtlich eine
Bedeutung und einen Nutzen haben, auf den die Gemeinde selbst dann nicht verzichten kann,

wenn sie sie noch nicht wirklich erfasst hat.”

Vielleicht hilft folgende Analogie: Trotz vollig verfehlter Praxis, ja sogar Ausschweifung und
Vollerei (!) verbietet Paulus den Korinthern nicht, das Abendmahl zu halten. Genauso kann und
soll die Gemeinde auch nicht auf die geistlichen Gaben verzichten, bloss weil sich einige damit
aufbldhen. Wie bereits gezeigt, unterliegt dieser Aufruf keiner zeitlichen Beschriankung und gilt

umso mehr fiir Gemeinden, die frei von den korinthischen Fehlentwicklungen sind. Die

%1k 11,13.
¥ Bezdge sich Jesus nur auf die Erfullung mit dem Heiligen Geist bei der Bekehrung, ergibe das Bitten keinen Sinn.

* Dies zeigt Ebertshiuser (2003) sehr deutlich, da er am liebsten alle geistlichen Gaben unterbinden wiirde. Diese
Reaktion ist zwar verstdndlich und nachvollziehbar, entspricht aber gerade nicht dem biblischen Befund.

*! Zimmerling (2009: 96) hebt diesen Umstand am Beispiel der Glossolalie hervor: ,,Paulus hat trotz der korinthischen
Probleme nirgends die Glossolalie als solche abgelehnt, sondern sogar ausdriicklich empfohlen, ihr nicht zu wehren.”

© IGW International, Ziirich Marcel R. Bernhardsgriitter Juni 2012



Masterarbeit Eifert aber um die grésseren Geistesgaben 28

Gemeinde braucht die geistlichen Gaben zur Erfiillung des Auftrages, den Jesus ihr gegeben hat:
Zu suchen und zu retten, was verloren ist, und zu Jiingern zu machen. Dies kann nicht aus
menschlicher Kraft geschehen, sondern bedarf der Kraft und der Gaben des Heiligen Geistes

(Apg 1,8/Joh 16,14).

5.6.4. Priifung der Folgerungen mittels 1 Kor 12,11

,Dies alles aber wirkt ein und derselbe Geist und teilt jedem besonders aus, wie er will“
HTAVTA ¢ TaiTar Evepyel TO €V Kal TO a0TO Tvedpa dratpodv idig £kdotw kabwg BovAetar.”

Fiir viele Ausleger steht dieser Vers in direktem Widerspruch zu allen drei zuvor betrachteten
Aufforderungen zum Eifern, Wenn Gott doch zuteilt, wie er will, niitzt es doch nichts, zu eifern.”
In der Tat wire dies ein Widerspruch. Die Aufforderung zum Eifern wire véllig sinnlos™, wenn

der Eifer des Eifernden nichts bewirken wiirde.”® Was ist nun von diesem Vers zu halten?

Die Verkiirzung der Ausleger entspringt dem Schluss des Verses ,,wie er will“. Dies wird
aufgefasst als ,,Dem einen will er geben, dem anderen nicht* - ganz nach Belieben des Herrn.
Wer so argumentiert, geht aber davon aus, dass Gott etwas Launisches anhaftet. Allenfalls hat er
heute Lust, etwas zu geben, morgen passt es ihm vielleicht nicht. Dem einen mag er etwas geben,
dem andern will er kein Gehor schenken. Natiirlich wird nicht explizit so argumentiert. Doch

genau dieses Denken bildet die Grundlage dieser Argumentation.

Die ndhere Betrachtung des Textes fiihrt zu zwei Aspekten, die verdeutlichen, dass es nicht um

eine Relativierung der Aufforderung zum Eifern geht und auch kein Widerspruch besteht.

1. Es heisst nicht ,falls er will“, sondern ,,wie er will“. Es geht also nicht um eine Option,

sondern um die Art und Weise, wie der Heilige Geist die Gaben austeilt.”

2. Dieses ,wie er will“ ist kein Rétsel, das die Gldubigen schulterzuckend raten ldsst, wie der
Heilige Geist denn wohl wollen mége. Jesus hat deutlich gesagt, wie es dazu kommen

kann, dass die Menschen geistliche Gaben erhalten: indem sie bitten!

3. Trotzdem beinhaltet das ,,wie er will“ die Souverinitit Gottes. Wir sollen bitten, und er
teilt aus. Dabei bestimmt er den Zeitpunkt, und er weiss, welche Gabe im Lebenskontext
des Glaubigen - und der Gemeinde - Sinn macht. Um Sprachenrede und Prophetie kann

aber immer gebeten werden, da Paulus genau dazu auffordert.

%2 Einmal mehr Ebertshiuser (2003: 161) in direktem Kurzschluss und Widerspruch zu sich selbst.

% Von einer ,,Auflehnung gegen Gottes souverine Zuteilung” (Ebertshduser 2003: 103) kann beim besten Willen keine
Rede sein.

%4 das Charisma ist nicht unabinderliches Gesetz* (Rienecker 2008: 382).

% ... der wie er will (kaBmg BovAetan), das heisst nach seinem souverdnen Willen, jedem einzelnen gesondert zuteilt*
(Schnabel 2006: 721).
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4, Zubeachten ist auch, dass an keiner Stelle erwihnt wire, dass jeder Nachfolger Christi

nur eine einzige Gabe erhalten kdnne. Dem Streben sind also keine Grenzen gesetzt.”

5.7. Wortbetrachtung: Gnadengabe, geistliche Gabe

5.7.1. Wortbedeutungen”

Paulus verwendet im hier betrachteten Kontext zwei unterschiedliche Worter. Einerseits spricht
er von Gnadengabe (xdpiopa = Charisma), andererseits von geistlicher Gabe (nvevpatikdg =
Pneumatikos). Beide Begriffe sollen vertieft betrachtet und anschliessend untersucht werden,
inwiefern sie sich in der Verwendung bei Paulus unterscheiden. Dies ist vor allem deshalb von
Bedeutung, weil das Griechische zahlreiche weitere Worter fiir ,,Gaben* kennt. Hier eine

Kurziibersicht:

e J6ua (Doma), meint ,,Geschenk* und betont die Freiwilligkeit sowie die Kostenlosigkeit. Es

kommt im NT viermal vor, davon zweimal bei Paulus.”®

o d@®pdv (Doron) bezeichnet ebenfalls ein ,,Geschenk*, kann aber auch die Bedeutung von
,Tribut” oder sogar ,,Bestechungsgeschenk* haben. Dieses Wort kommt im NT 19-mal vor,

davon einmal bei Paulus.”

o Jdwpea (Dorea) hat einen stirker formellen Charakter und wird im NT ausschliesslich fiir
Gaben Gottes an die Menschen gebraucht, wobei sich die Gabe auf die Gnade, auf Christus
selbst oder auf den Heiligen Geist bezieht. Dieses Wort wird im NT elfmal verwendet, davon

fiinfmal bei Paulus.'®

o Jddpnua (Dorema) meint ebenfalls ,,Geschenk*, entstammt aber urspriinglich einer sehr

gehobenen Sprache. Das Wort kommt im NT zweimal vor, davon einmal bei Paulus."

o Jboig (Dosis) fokussiert auf den eigentlichen Vorgang, also das Geben als solches.'” Dieses

Wort kommt im NT nur an zwei Stellen vor, davon einmal bei Paulus.'®

% Siehe hierzu auch die Fussnote im Absatz 5.11.2

” Wo nicht anders erwihnt, bilden Bauer (1971), Kittel (1935), Schnabel (2006) und Coenen (2010) die Grundlage der
Ausfithrungen. Simtliche statistischen Auswertungen in dieser Arbeit wurden mittels der Stuttgarter Elektronischen
Studienbibel (SESB) selber ausgefiihrt.

% Eph 4,8; Phil 4,17.
* Eph 2,8, in Bezug auf die von Gott geschenkte Gnade und Errettung.
1% R6m 5,15:17; 2 Kor 9,15; Eph 3,7; 4,7.

19" R8m 5,16. Wobei die SESB hier félschlicherweise im deutschen Elb-Text ,,Charisma“ hinterlegt hat. Wahrscheinlich
wihlte Paulus dieses Wort an dieser Stelle aus stilistischen Griinden, weil er gerade im Satz (Vers) davor xdpic
(Charis) gewihlt hatte und vier weitere Worter ebenfalls auf die Endung -pa (-ma) lauten.

10z Rienecker 2008: 464.
1 phil 4,15.
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e Tpoo@opé (Prosphora) heisst ebenfalls Gabe, ist aber nur der Vollstandigkeit halber erwahnt,
da es fiir den hier betrachteten Kontext nicht von Bedeutung ist. Es meint in erster Linie die

(Opfer-)Gabe an Gott. Das Wort kommt im NT neunmal vor, davon einmal bei Paulus.'™

Fiir die folgende Betrachtung kann festgehalten werden, dass sich Paulus einer Vielfalt von
Begriffen hitte bedienen konnen, die er in anderen Zusammenhéngen auch selbst verwendet
hatte. Im ersten Korintherbrief beschrankte er sich aber nur auf die beiden erwahnten Begriffe.
Dies konnte natiirlich auch rein zufillig geschehen sein, doch die folgenden Erlduterungen

deuten darauf hin, dass die Wortwahl bewusst gefillt wurde.

) 105

5.7.1.1. Gnadengabe (xdpiopa = Charisma
Die erste Schwierigkeit stellt sich bereits bei der Identifikation der Herkunft des Wortes. Die
gingige Interpretation sieht xdpiopa (Charisma) als eine Ableitung von xdpig (Charis). Dies
bedeutet neben ,,Anmut“ und ,,Vergniigen* vor allem ,,Gnade“, ,,Gunst“, ,,Dank“, ,, Wohlwollen*
und ist damit ein im NT sehr hiufig verwendetes Wort. Im Gegensatz dazu findet es in der
nichtchristlichen Literatur kaum Verwendung.'” Fiir den hier betrachteten Kontext ist die
Bedeutung ,,Gunsterweise des Herrschers“ oder insbesondere die ,,Gunst der Gétter* '’ ebenfalls

relevant. Denn;

e ,BeiPaulus ist xapig der zentrale Begriff, der am klarsten sein Verstidndnis des

Heilsgeschehens ausdriickt.“'®

e Das spezifisch Paulinische ist die Verwendung des Wortes fiir die Freilegung der
Struktur des Heilsgeschehens. Sprachlicher Ausgangspunkt ist die Bedeutung ,Erfreuen

durch Schenken’ sowie der geschenkte, nicht verdiente Gunsterweis.*

Paulus driickt bereits mit seiner Wahl des Wortes ,,x&p1¢* fiir ,,Gnade* aus, dass es sich um eine
unverdiente Gunsterweisung des allmachtigen Herrschers seinen Menschen gegeniiber
handelt.'” Diese Gnade ist das Gegenteil des Gesetzes und damit das Zentrum der paulinischen

Verkiindigung schlechthin: die Botschaft vom Kreuz"® und der Gnade Jesu Christi. Entsprechend

1% Eph 5,2. Hier bezieht sich npoogopd auf Jesus, der sich selbst als Opfer hingegeben hat.

1% Grundlage der ganzen hier gefiihrten Diskussion ist die hervorragende Aufbereitung von Schnabel (2006: 692-695)
sowie die Ausfiihrungen von Conzelmann in Kittel (1935: 364-397).

1% Coenen 2010: 817. It is not that Paul coined the term ..., although admittedly pre-Pauline occurrences are textually
uncertain® (Carson 2010: 6). Wobei Bauer (1971: 1735) auf Beispiele verweist, in denen Charis im Zusammenhang mit
Apollos verwendet wird.

107 Kittel 1935: 364-365.
108 Kittel 1935: 383.
19 Siehe auch Bauer (1971: 1735).

119 Wenn Gottes Gunst mit dem Kreuzesgeschehen identisch ist, so ist dessen Absolutheit festgestellt. Wir werden

allein durch die Gnade gerettet* (Kittel 1935: 384).
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hiufig verwendet er das Wort auch. Von den 154 Stellen im NT fallen deren 95 auf Paulus, davon
8 auf den ersten Korintherbrief. In dieser Argumentationslinie bedeutet Charisma ,,ein Geschenk
aus Gnade* oder eben Gnadengabe, also eine vollig unverdiente Zuwendung des Herrschers tiber

Himmel und Erde.™

Andere Ausleger wie zum Beispiel Schnabel argumentieren, dass xdpiopa (Charisma) nicht aus
X4&p1g (Charis), sondern aus dem Verb xapiCopat (charizomai) abgeleitet wird, das gleichzeitig die
Wurzel von xdpig ist. Die Endung -ua (-ma) weist auf das Ergebnis einer Handlung hin, nicht auf

das Ereignis als solches.'"

Fiir den hier betrachteten Kontext ist die Kldrung der Wurzel jedoch weit weniger relevant als
die beiden Feststellungen, dass Paulus erstens aus einer Fiille von Mdglichkeiten genau dieses
Wort verwendet hat und dass dieses Wort zweitens sein fundamentales Verstdndnis des
Erlosungswerks und der Heilsbotschaft des Kreuzes wiedergibt. Charisma ist also der
grundsitzliche Begriff fiir die unverdiente Gunst, welche die Jesus-Nachfolger bei Gott gefunden
haben. Dadurch, dass Paulus diesen Gunstbegriff synonym fiir die geistlichen Gaben verwendet,
macht er deutlich, dass die geistlichen Gaben integraler Bestandteil des Heilsgeschehens Gottes
sind.'” Damit reihen sich die geistlichen Gaben nahtlos in eine Reihe von Gaben ein, die Gott

seinen Menschen aus Gnade geben will.'"*

e Seinen eigenen Sohn (Joh 3,16)

e Dadurch Vergebung der Siinden und Gnade  (Eph 3,7)

e Dadurch Errettung und ewiges Leben (R6m 5,17)
e Dadurch den Heiligen Geist (Apg 2,38)
e Mit ihm die geistlichen Gaben (Apg 10,45)

Natiirlich sieht Ebertshduser auch hier die Zusammenhinge véllig anders. Er anerkennt zwar,
dass es die Charismen frither einmal gegeben habe. Seiner Ansicht nach handelt es sich aber bei
allen heute vorkommenden Charismen um gefahrliche ,,unbiblische Falschungen®. Als Argument

fiihrt er lediglich die Uberzeugung der bibeltreuen Glaubigen an.'”

1 Es bezeichnet das Ergebnis der als Aktion verstandenen xdpig [Charis], ohne immer scharf von diesem Wort
unterschieden zu sein: Gunstbezeugung, Wohltat, Geschenk. Da das erhaltene ausserneutestamentliche Material so
gut wie nichts austrigt, ist der jeweilige Kontext bestimmend* (Kittel 1935: 393).

12 gittel 1935: 393; Schnabel 2006: 693.

113

,Das Ganze der geschenkten Heilsgabe ist [Charisma]“ (Kittel 1935: 394). Anders Ebertshéuser, der Gnadengaben nur
als ,,ibernatiirliche, vom Geist Gottes gewirkte Befdhigungen, die dem Aufbau der Gemeinde dienen* betrachtet
(Ebertshiduser 2003: 93). Zwar liegt er im Kontext nicht falsch, erfasst aber nicht die gesamte Bedeutung,

1 Der Pneumatiker ist durch Gnade, was er ist. Nicht er, sondern die Gabe ist der Gegenstand der Theologie*
(Conzelmann 1981: 253).

115 Dennoch sind bibeltreue Glidubige der Uberzeugung, dass die Gemeinde hier nichts von der Charismatischen

Bewegung lernen kann und darf, weil die in ihr auftretenden Charismen unbiblische Félschungen sind*
(Ebertshiuser 2003: 81).
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Zimmerling'® versucht die Breite des Begriffes ,,Charisma“ zu wahren, indem er zwischen
natiirlichen und spektakuldren Charismen unterscheidet. Die natiirlichen Charismen seien
natiirliche Begabungen, die der Heilige Geist in den Dienst nehme, wéahrend die ,,spektakuldren
Charismen* ,ekstatischen Fihigkeiten“ seien.'’” Mit dieser Unterscheidung méchte Zimmerling
all diejenigen Gemeinden entlasten, die keine ,,spektakuldren Charismen* erleben. So sehr dieser
Wunsch aus evangelischer Sicht nachvollzogen werden kann, so ist er im biblischen Kontext
doch nicht haltbar, weil Paulus im Text Charisma synonym mit Pneumatikos verwendet. Zudem
lassen seine Ausfiihrungen viel Raum fiir die unzuldssige Verkiirzung, jeder natiirlichen Gabe,
wie zum Beispiel einer Lehr- oder Redebegabung, eine geistliche Inspiration zuzuschreiben.
Abgesehen davon verfehlt das Adjektiv ,,spektakuldr” den Inhalt und das Wesen der geistlichen
Gaben vollstdndig.

5.7.1.2.  Geistliche ,,Gabe” (mvevpatikdg = Pneumatikos))™®

Das Wort mtvevpatik6g (Pneumatikos) meint urspriinglich ,,zum Hauch oder zum Wind gehérig*
oder ,,den Geist betreffend, geistig, geistlich®, bezeichnet also etwas, ,,was der iiberirdischen
Wesensart angehort“."” Im NT kann es sowohl ,,geistliche Gabe* als auch ,,geistliches Ding* oder
»geistlicher Mensch* meinen. In einzelnen Fillen bieten sich mehrere Ubersetzungen an, was zu
abweichenden Auslegungen fiihrt."” Pneumatikos wird von nvedpa (Pneuma) hergeleitet.
Pneuma heisst Wind, Atem, Leben, Seele und Geist. Es beinhaltet in seiner mythologischen
Verwendung auch den Aspekt der Kraft im Sinne von Lebens-, Zeugungs- und Geisteskraft. Der
Begriff wird im Griechischen ebenso vielfiltig verwendet wie im Deutschen. Im NT kommt
nvedpa 379-mal'” vor und wird sowohl fiir den Heiligen Geist wie auch fiir unreine Geister'*
oder den menschlichen Geist'” verwendet. Die Vorstellung von Pneuma als Wesen und Person

findet sich nur im NT, nicht aber im umgangssprachlichen Griechisch der damaligen Zeit.

Obwohl der Heilige Geist bereits im zweiten Vers der Bibel erwihnt wird und nvebua (Pneuma)
mit 303 Erwdhnungen auch im AT'* ein hiufig verwendetes Wort ist, zeigt sich doch ein

entscheidender qualitativer Unterschied zum NT: Bereits im AT konnte der Heilige Geist situativ

"¢ Zimmerling 2009: 86-88.

17 Zimmerling 2009: 74.

% Grundlage der hier gefiihrten Diskussion ist Kittel 1935: 330-449.
19 Bauer (1971: 1346).

120 siehe hierzu besonders den folgenden Abschnitt 5.7.1.3.

2! Samtliche statistischen Auswertungen in dieser Arbeit wurden mittels der Stuttgarter Elektronischen Studienbibel
(SESB) selber ausgefiihrt.

12255 in Mt 8,16; 10,1; 12,43.45 usw.
12 50 in Mt 27,50; Mk 8,12; 14,38.

124 Septuaginta, die griechische Ubersetzung des AT.
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oder zur Bewiltigung eines Auftrages auf einen Menschen kommen und ihn erfiillen.'” Doch erst

126

mit Pfingsten beginnt die Erfiillung der Joelschen Prophetie'®, dass Gott seinen Geist auf alles

Fleisch ausgiessen will."’

Jeder, der sich zu Jesus bekehrt, wird gerettet und erhilt den Heiligen
Geist als Unterpfand'® der Erldsung dauerhaft geschenkt. Damit wird der einzelne Nachfolger
Jesu zum Tempel Gottes'” und erhilt ,, damit die potenzielle Mdglichkeit, die Gabe der Prophetie

genauso wie eine andere der Geistesgaben zu empfangen‘'®.

Eine ausfiihrliche Besprechung ist hier nicht méglich, doch es zeigt sich bereits im AT, dass das
Kommen und Wirken des Heiligen Geistes oft mit tibernatiirlichen Auswirkungen verbunden
waren. Darunter finden sich simtliche der im ersten Korintherbrief erwidhnten Gaben zumindest
ansatzweise oder voriibergehend:"" Weisheit', Erkenntnis, Weissagung'®,

Geisterunterscheidung, Glauben, Heilungen, Wunderkréfte™, Leitung.

Der Unterschied zum NT besteht nun darin, dass sie seit Pfingsten dem Menschen dauerhaft
verliehen werden, weil der Heilige Geist durch das Erlosungswerk Jesu im Menschen Wohnung
nehmen kann." Entsprechend findet sich der Begriff tvevpatikg (Pneumatikos) im AT nicht,
wihrend er im NT 26-mal vorkommt, davon 25-mal bei Paulus, wovon 11-mal im ersten

Korintherbrief.

5.7.1.3.  Exkurs: Ulonska zu mvevpatikég (Pneumatikos)

Wie erwidhnt, bieten sich in einzelnen Fillen unterschiedliche Ubersetzungen an. Erwdhnenswert
ist die Auslegung Reinhold Ulonskas (1995, 2011). Er tibersetzt 1 Kor 12,1: ,Was die
Geistesmenschen betrifft, liebe Briider, so will ich nicht, dass ihr ohne Kenntnis seid.“*** Er nimmt
damit die Argumentationslinie von 1 Kor 2,14 auf. Hier stellt Paulus die geistlichen den
fleischlichen Menschen (Ppuxikog 8¢ &vOpwmog = psychikos de anthropos) gegeniiber und ordnet
die Korinther Letzteren zu. Sie haben zwar geistliche Gaben erhalten, sind aber trotzdem noch

immer geistlich unreif oder charakterlich schwach. Dies ist ja gerade die Argumentationslinie des

1% So zum Beispiel in Gen 41,38; Ex 31,3; spannend: Num 11,25-29; Deu 34,9; Ri 3,10; 13,25; 1 Sam 10,6 inkl. der
angekiindigten Verdnderungen, die das Kommen des Heiligen Geistes bewirken werden.

126 Ebertshiuser (2003: 14-33) sieht in Pfingsten hichstens eine Teilerfiillung der Prophetie.
% Joel 3,1; Apg 2,14. Siehe dazu auch Jer 31,33 sowie Hes 36,26 ff.

128 2 Kor 1,22; 5,5.
1291 Kor 3,16-17; 2 Kor 6,16.
3 Buchegger 2005: 9.

B Wieso sich nun ,,die Kraft und Herrlichkeit Gottes in unserer Zeit nicht in grossartigen Wundertaten* (Ebertshiuser
2003: 119) erweisen soll, nachdem sie dies seit Erschaffung der Welt immer wieder getan hat, bleibt schleierhaft.

132 Fx 28,3; Dtn 34,9/2 Sam 21,1/1 K6 22,5-28/Num 11,17.

133 Es gibt kaum ein Buch im AT, das keine Weissagung enthilt.
1341 K8 17,14 bzw. das ganze Leben Mose, Elias und Elisas.

% Buchegger 2005: 8.

1% Ulonska 1995: 18.
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Paulus: Die geistlichen Gaben geben nicht den geringsten Hinweis auf die geistliche Reife des
Empfingers! Entsprechend sieht Ulonska in den Kapiteln 12-14 die Unterscheidung zwischen
geistlichen und fleischlichen oder seelischen Christen.'” Die Korinther beweisen ihre Unreife
durch Spaltungen und Unmoral. Ulonskas Sichtweise ist bedenkenswert, weil sie zu einer sehr
praktischen und personlichen Auseinandersetzung mit dem Text fiithrt. Da sich die tiberwiegende

Mehrheit der Ausleger ihm aber nicht anschliesst'”, wird diese Linie hier nicht weiterverfolgt.

5.7.1.4. Exkurs: Charismatiker, Pneumatiker oder was?

Hier lohnt sich nun ein Blick auf die Begrifflichkeiten. Umgangssprachlich werden Christen,
welche ihre geistlichen Gaben praktizieren entweder als ,Pfingstler* oder als ,Charismatiker*
bezeichnet. Vereinfacht gesprochen bezeichnet der Begriff ,Pfingstler* Mitglieder von
Pfingstgemeinden, wiahrend man mit ,Charismatiker‘ Christen meint, welche nicht in einer
Pfingstgemeinde sind, aber trotzdem geistliche Gaben praktizieren. Im alltdglichen Gebrauch
erweist sich vor allem der erste Begriff als schwierig, weil meist nicht nur die offiziellen
Pfingstgemeinden™ als ,Pfingstler bezeichnet werden, sondern auch unabhingige Gemeinden

und beliebige Gruppierungen. Soweit zur Umgangssprache.

Inwiefern eignen sich diese beiden Begriffe nun fiir die Unterscheidung christlicher Gruppen aus
exegetischer Sicht? Aus obigen Erlduterungen (Absatz 5.7.1.1) wird ersichtlich, dass die
Bezeichnung ,Charismatiker* hierfiir ginzlich untauglich ist. Denn jeder Nachfolger Jesu kann
dies nur durch die unverdiente Gabe der Gnade (Charisma) sein. Jeder Christ ist also ein
Charismatiker."*’ Dies gilt noch viel mehr fiir den Begriff ,Pfingstler."! Denn Pfingsten markiert
den Beginn der Gemeinde. Ohne Pfingsten gibe es keine Gemeinde. Wer Teil einer christlichen

Gemeinde ist, beruft sich letztlich auf Pfingsten.

Die meisten Ausleger behelfen sich mit dem Begriff des ,Pneumatikers‘.'*’Der Begriff erfasst den

Sachverhalt sehr gut, die Abgrenzung zum ,,Nichtpneumatiker* bleibt aber sehr problematisch:

37 Ulonska 1995: 21-31.

138 Carson (2010: 9-10) findet diese Sichtweise ebenfalls bedenkenswert, entscheidet sich aber fiir das Neutrum
(geistliche Gaben), weil ,,the word [rtvevpatikdg, Pneumatikos] is conceptually parallel in certain respects to
(xdpiopa, charisma), and the latter never refers to persons.*

1 Fiir die Schweiz sind dies die Mitgliedsgemeinden der Schweizerischen Pfingstmission (SPM), fiir Deutschland
diejenigen des Bundes Freier Pfingstkirchen (BFP), etc.

140 In that sense, therefore, every Christian is a charismatic* (Carson 2010: 8). Siehe hierzu auch die wertvolle

Diskussion bei Zimmerling (2008: 75): ,,Jeder Christ ein Charismatiker.”

M1 Es ist sehr erntichternd, festzustellen, dass beide Begriffe auch heute noch als Schimpf- oder Spottnamen verwendet
werden. Enttduschend ist insbesondere Reimer (2010), der seiner Geringschétzung freien Lauf ldsst. So heisst es auf
dem Umschlag: ,,Vielen sind nur die Entgleisungen in den Gemeinden der Charismatiker und Pfingstler bekannt.”
Ungeniert spricht er von den ,,unbiblischen Ausschweifungen im Pfingstlertum, wie es sich seit Anfang des
20. Jahrhunderts iiberall auf der Welt verbreitet haben* (Reimer 2010: 10).

%2 Ulonska (1995: 23) wihlt wieder einen eigenen Ansatz, indem er den Charismatiker vom Pneumatiker wie folgt
unterscheidet: Der Charismatiker verfiigt iiber geistliche Gaben, der Pneumatiker ist ein geistlich reifer Mensch.
,Man kann wohl Charismatiker sein, ist aber deshalb noch lange nicht Pneumatiker ...“.
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1. Jesus selbst war erfiillt vom Geist (Lk 3,22; 4,1), er war also Pneumatiker'®’. Inwiefern

fithrt eine Abgrenzung von Pneumatikern zu einer Abgrenzung von Christus?

2. Paulus setzt die Leitung durch den Heiligen Geist als Kriterium fiir die Gotteskindschaft:
»Denn so viele durch den Geist Gottes geleitet werden, die sind S6hne Gottes* (R6m 8,14).
Wie soll die Leitung durch den Heiligen Geist geschehen, ohne von ihm erfiillt zu sein,

also ohne ein Pneumatiker zu sein?

3. Fiir Paulus steht gemiss 1 Kor 2,14 der nvevpatikdg (Pneumatikos, der geistliche Mensch)
im Gegensatz zum Puxikog (Psychikos, der seelische / fleischliche Mensch). Aus 1 Kor 3,1
wird ersichtlich, dass es das Ziel eines jeden Christen sein sollte, ein Pneumatikos zu

werden.

Ganz niichtern und ohne jegliche Polemik betrachtet, ergibt sich daraus die Frage, wie sich denn
ein Christ umgangssprachlich von Pfingstlern, Charismatikern oder Pneumatikern abgrenzen

kann, ohne dabei die innersten Merkmale seines Christseins zu verwerfen.

)144

5.7.1.5. Prophetengabe (npognteia = Propheteia
Nach 1 Kor 14,1 soll aus allen geistlichen Gaben ganz besonders darum geeifert werden zu
weissagen'®. Im griechischen Text steht fiir Weissagung npognrela (Propheteia), also Prophetie.
Das in deutschen Ubersetzungen oft verwendete Wort ,Weissagung' ist also véllig identisch mit

,Prophetie’. Im Sinne der Einheitlichkeit wird hier durchgéngig von Prophetie gesprochen.

Das griechische mpognteia (Propheteia) hat drei Bedeutungen. Es bezeichnet sowohl die einzelne
,Prophetie‘ wie auch ,die Gabe der Prophetie‘ oder die gesamte ,Prophetenwirksamkeit*.'* Die
Gabe der Prophetie beinhaltet also nebst dem Erhalten von Prophetien keine zusitzlichen
Elemente. Der Begriff kommt im NT 19-mal vor, davon 9-mal bei Paulus, wovon 5-mal im ersten

Korintherbrief'". Elberfelder tibersetzt durchwegs mit ,Weissagung'.

Was aber heisst nun Prophetie? Gentile'*® definiert sie als einen ,,verbalisierten Ausdruck der
Gedanken Gottes durch eine geisterfiillte Person in einem bestimmten Augenblick zu einem
bestimmten Zweck[,] gerichtet an eine bestimmte Person oder eine bestimmte Gruppe von

Personen.*“

3 Kittel 1935: 402.

* Grundlage der ganzen hier gefiihrten Diskussion ist die hervorragende Aufbereitung bei Schnabel (2006: 692-695)
sowie der Anhang 1 in Buchegger 2005.

%5 Auch hier irrt Ebertshiuser, wenn er sagt: ,,Im Gegensatz zu vielen Auslegern sagt das Wort Gottes nirgends, dass
wir uns in dringendem Gebet nach irgendwelchen Charismen ... ausstrecken sollen, sondern allein nach den
grosseren Gnadengaben des Glaubens, der Liebe und der Hoffnung* (Ebertshduser 2003: 93).

146 Bauer 1971: 1433.
1471 Kor 12,10; 13,2; 13,8; 14,6; 14,22
148 Gentile 1999: 17, ausfiihrlicher dann 180-195.
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Bereits im AT werden die Bedeutung und der Wert dieser Gabe deutlich vor Augen gefiihrt. Ein
Prophet wird dort Sprecher (nabi) oder Seher (roéh) genannt. Die Rabbiner haben deshalb den

Heiligen Geist in erster Linie als Geist der Prophetie'*’ wahrgenommen.

Inhaltlich dndert sich daran auch im NT nichts. Der griechische Begriff mpogritng (Prophetes)
bedeutet ,Aussprecher®. Es ist die Ubersetzung des hebriischen nabi. Damit zeigt sich das
innerste Wesen der Prophetie: Der Mensch spricht lediglich aus, was er von Gott empfangen hat.

Das Entscheidende geschieht durch den Heiligen Geist, denn er vermittelt Gottes Wort.

Dies hat weitreichende Auswirkungen auf das Verstdndnis von Prophetie. Ein Prophet spricht
nicht nur tiber die Zukunft, sondern er spricht alle Worte aus, die Gott in eine bestimmte
Situation hineinreden mdchte. Dies kann gerade so gut ein Bussruf sein'', wie eine
Verheissung™ oder einfach nur ein Zuspruch'. Es geht bei der Prophetie also um weit mehr als
nur um die Vorhersage der Zukunft! Gentiles Definition mag etwas umstdndlich sein, sie erfasst

aber den innersten Kern von Prophetie: Reden Gottes im Hier und Heute durch einen Menschen.

An dieser Stelle lohnt sich ein Blick auf das Leben Jesu. In Lk 7,16 wird er von den Menschen ,,ein
grosser Prophet” genannt. Der Ausloser fiir diese Bezeichnung war aber nicht die Vorhersage
eines zukiinftigen Ereignisses, sondern eine Totenauferweckung. Die Menschen hatten miterlebt,
wie die Worte, welche Jesus ausgesprochen hatte (,,Jiingling, ich sage dir, steh auf!“) unmittelbar
und machtvoll eingetroffen waren. Deshalb verstanden sie auch sogleich, dass diese Worte von
Gott kamen und autorisiert waren. Sie erkannten Jesus als ,Aussprecher von Gottes Wort, also als
Propheten. Hier erkennen wir das erste Kriterium fiir einen Propheten geméss 5. Mo 13,2: Das

Gesagte trifft ein.

Das zweite Kriterium aus 5. Mo 13,5-6 sei hier ebenfalls erwdhnt, denn es bildet die grundlegende
Voraussetzung fiir einen guten Umgang mit Prophetie: Der Prophet verweist auf Gott, gibt ihm

die Ehre und steht nie im Widerspruch zu seinem Wort.

Daraus wird ersichtlich, dass die umgangssprachliche Verwendung von ,Prophetie’ im Sinne der

Vorhersage zukiinftiger Ereignisse nur einen Aspekt der biblischen Prophetie darstellt.

9 Kittel 1935: 380. Vollig unerklarlich deshalb Ebertshiuser (2003: 128): ,,Die Gemeinde hat ihre prophetischen
Offenbarungen ein fiir allemal empfangen in den prophetischen Schriften.”

10 Wortwdrtlich wiirde man mit ,Fiirsprecher” tibersetzen. Dieser Begriff ist aber im deutschen bereits mit einer ganz
anderen Bedeutung (Beistand, Vormund) belegt. Der von Buchegger (2005: 6) verwendete Begriff ,Aussprecher* gibt
das Bild des ,Sprechen anstelle von‘ am besten wieder.

Bl sehr schon in Jes 45,22: ,,Wendet euch zu mir und lasst euch retten, alle ihr Enden der Erde! Denn ich bin Gott und
keiner sonst.“ Ahnlich in Hes 14,6; 18,30

1521 K6n 9,5: ,,dann werde ich den Thron deines Kénigtums iiber Israel festigen fiir ewig, so wie ich iiber deinen Vater
David geredet habe, als ich sprach: Es soll dir nicht an einem Mann auf dem Thron Israels fehlen.“

'** Hag 1,13: ,,... Ich bin mit euch, spricht der HERR*
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Einige Ausleger sind der Ansicht, dass die Prophetengabe heute keinen Platz mehr habe, weil der
biblische Kanon (also Gottes Wort) vollstdndig abgeschlossen und ihm nichts hinzuzufiigen sei."™
Das tdnt zwar fromm, zielt aber am Wesen Gottes' genauso vorbei wie auch an den

Ausfithrungen der Bibel und am Bedarf der Gemeinde.

Wie bereits besprochen, hebt Paulus das Eifern um die Gabe der Prophetie besonders hervor
(siehe Absatz 5.5.2). Er bleibt aber nicht bei der Forderung stehen. In 1 Kor 14,24-25 erklart
Paulus anhand eines Beispiels, welche Auswirkungen die Gabe der Prophetie selbst auf
Ungldubige haben wird. Denn durch die Prophetie wird das Verborgene des Herzens offenbar.
Dadurch wird der Mensch tiberfiihrt. Er erkennt, dass es Gott wirklich gibt und dass Gott ihn

kennt. Denn kein Mensch hitte das Verborgene seines Herzens offenbaren kénnen.

Und weil die Prophetie auch das Wesen Gottes vermittelt, wird der Mensch von der Liebe und
Zuwendung Gottes beriihrt, was zu Umkehr und Busse fithrt. Auch hier ist das Resultat gemdiss 1
Kor 14,25, dass Gott die Ehre gegeben wird und bezeugt wird, dass die Gemeinde der Ort ist, wo
Gott sich offenbart. Welche Gemeinde méchte darauf verzichten wollen? Zusammengefasst ldsst

sich festhalten:

e Gott sucht die Beziehung zu seinen Menschen, insbesondere zu seinem Volk. Die
Propheten des Alten Testamentes zeugen ja gerade davon, dass Gott ,,friih [s]ich

aufmachend und sendend* zu seinem Volk sprechen wollte.

e Das Beispiel von der Auferweckung des Jiinglings verdeutlicht, dass prophetisches Reden
die Schrift nicht erginzt und ihr schon gar nicht widerspricht. Trotzdem brauchte es
dieses Reden von Jesus. Alles geschriebene Wort hitte den Jungen nicht wieder lebendig
machen konnen. Dies vermag nur das ausgesprochene, von Gott inspirierte und

autorisierte Wort.

e Auch heute hat der Einzelne immer wieder Bedarf am Reden Gottes in seine konkrete
Situation hinein. Wer dies selbst schon erlebt hat, weiss, wie hilfreich ein prophetisches
Wort in die konkreten Gemeindesituation oder Lebensumstinde sein kann."® Die Kritiker
bleiben die Antwort schuldig, wie der Glaubige alleine durch das geschriebene Wort

(Adyog, Logos) konkrete Fithrung erleben soll.

Dabei ist es natiirlich richtig, dass der Schrift nichts hinzuzufiigen ist. Echte Prophetie hat weder

frither noch heute je der Schrift etwas hinzugefiigt. Im Gegenteil: Sie weist auf Gott und sein

15 Siehe zum Beispiel Ebertshiuser 2003: 88; 128: ,Jeder Prophet, der nach Abschluss des Buches der Offenbarung mit
dem Anspruch an die Gemeinde herantritt, ,ein Wort vom Herrn‘, eine Offenbarung Gottes zu haben, ist ein falscher
Prophet.” Das ist nicht das Priifverfahren, welches die Bibel fiir Propheten vorsieht (5 Mo 18,15-22).

13 Gott spricht durch die ganze Bibel hindurch in konkrete Situationen Einzelner wie auch des Volkes Israels/der
Gemeinde hinein. Dazu macht er sich sogar selber auf. Siehe Jer 7,13:25; 11,7; 25,3; 26,5; 29,19; 32,33; 35,14:15; 44,4.

156 Hybels (2011) fiihrt dies im Kapitel 2 (2011,47 ff.) ,,Ein Gott, der sich gerne mitteilt“ sehr gut und anschaulich aus.
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Wort hin. Es gibt keinen Dissens zwischen Gottes geschriebenem und gesprochenem Wort, denn
Gott widerspricht sich nicht. Zum besseren Verstdndnis hilft ein Blick auf das AT. Nach Abschluss
der fiinf Mosebiicher war das Gesetz vollstdndig - es wurde ihm nichts mehr hinzugefiigt. Zudem
lag es in geschriebener Form vor. Nun hitte es aber nach obiger Logik bereits zu dieser Zeit
keiner Propheten und Prophetien mehr bedurft. Trotzdem machen sie den grosseren Teil des AT
aus! Dies aber nicht, weil sie dem Gesetz noch etwas beigefiigt hitten, sondern weil sie die
Israeliten in ihrem zeitlichen Kontext an den mosaischen Bund erinnerten und versuchten, sie in
die Gemeinschaft mit Gott zuriickzurufen. Dabei offenbarten sie immer auch etwas von Gottes

Wesen, seiner Liebe, seiner Barmherzigkeit und Giite, seinem Zorn, seinem Eifern fiir sein Volk.

Diesbeziiglich hat sich am Wesen der Prophetie bis heute nichts gedndert. Sie geschieht im
Einklang mit der Bibel, bringt Leben und Hoffnung"’ und ruft die Menschen in den Bund der
Gnade. Gerade deshalb betont Paulus deren Wichtigkeit fiir die Trostung, Starkung und auch die
Belehrung der Gemeinde."® Dabei ist der Prophet immer dem Apostel (der Leiterschaft)
unterstellt, und seine Aussagen werden von der Gemeinde gepriift. Es ist ein Kriterium echter
Prophetie, dass sie im Einklang mit dem geschriebenen Wort steht. Es kann und darf also niemals
darum gehen, ,neue Offenbarungen von Gott“ zu erhalten, wie Ebertshiuser dies befiirchtet."”
Die Prophetie fiigt dem Wort auch nichts hinzu. Aber sie gibt Ermutigung und Weisung in die

konkrete Situation der Gemeinde und des Einzelnen weil sie Gottes Wort ausspricht.

Eine zweite Tendenz besteht darin, Prophetie zwar grundsitzlich zu anerkennen, aber aus Angst
vor unreifer oder gar falscher Prophetie dann doch jegliche Prophetie zu verwerfen.'® Nebst dem
bereits genannten Kriterium aus 5. Mo 13,5-6 (verweist auf Gott, gibt ihm die Ehre und steht nie
im Widerspruch zu seinem Wort) hilft ein weiterer Blick ins AT, wo der Wert der von Gott
gesandten Propheten trotz der schieren Menge an falschen Propheten unschitzbar war (oder

gewesen wire).

Johannes spricht in 1 Joh 4,1 von den falschen Propheten, die in die Welt hinausgegangen sind.
Gerade deshalb betont Paulus im Kapitel 14 die Wichtigkeit einer angemessenen Ordnung in der
Gemeinde. Ein Prophet, der von Gemeinde zu Gemeinde zieht und an jedem Ort Unruhe stiftet,
ist nicht zu vergleichen mit einem in der Gemeinde verankerten Propheten, der sich der Leitung

unterstellt.

57 Gentile 1999: 21.
158 Balz 1993: 442.
159 Ebertshiuser 2003: 88.

1% Dafiir, dass es in der Gemeinde ,,offenkundig immer wieder zu ddimonischen Geisteswirkungen und betriigerischen
Prophetien kam“ (Ebertshiuser 2003: 95) lassen sich nun wirklich keine Belege finden - auch nicht in 2 Thess 2.2.
Dass Prophetien aber unreif, fleischlich oder gar falsch sind, ist eine reale Moglichkeit. Gerade deshalb bedarf es der
Gabe der Geistesunterscheidung und der regelmissigen Praxis, sodass auch die Gemeinde im Umgang getibt ist.
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Wie bereits erwihnt, ist ein entscheidender Aspekt der Prophetengabe, dass diese nicht nur das
Reden des von Gott Gehdrten meint. Sie enthélt auch ganz zentral die Vermittlung von Gottes
Wesen. Eine Prophetie vermittelt also nebst dem Reden Gottes durch den Menschen in einen
bestimmten Kontext hinein immer auch etwas von seiner Liebe, seiner Gnade, seiner Fiirsorge

und seinem Eifern um seine Gemeinde. Wo sie das nicht tut, fehlt ihr das Entscheidende!

Hier lag der Mangel der Korinther. Denn aus den Ausfithrungen von Paulus in 1 Kor 14 wird
ersichtlich, dass es zumindest einigen von ihnen bei der Prophetie gerade nicht darum ging,
Gottes Reden und Wesen zu offenbaren. Diese Prophezeienden wollten sich selber in den

Mittelpunkt stellen.

Natiirlich ist diese Fehlentwicklung auch heute noch méglich. So kann es durchaus geschehen,
dass Gemeindeglieder versuchen, mittels , prophetischer Eindriicke* manipulativen Einfluss auf
die Leiterschaft und die Gemeinde zu nehmen. Paulus zeigt aber deutlich, dass das Unterdriicken
von Prophetie nicht die Antwort darauf sein kann. Stattdessen braucht es eine ausgewogene

Lehre und eine gesunde Leiterschaft.

5.7.2. Abgrenzung von Gnadengabe zur geistlichen Gabe im Kontext
Conzelmann stellt zu Recht fest, dass xdpiopa (Charisma) die Ganzheit der durch Gnade
geschenkten Errettung umfasst, wie sie auch unter 5.7.1.1 dargestellt wurde.' Im Gegensatz
dazu beziehen sich die nvevpatikér (Pneumatikoi) ausschliesslich auf die geistlichen Gaben. Die

geistlichen Gaben sind also Teil der ganzen Gnadengabe.

Interessanterweise verwendet Paulus nun aber ydpiopa (Charisma) als Synonym fiir tvevpatikdg
(Pneumatikos). Das ldsst aufhorchen, denn wie bereits gezeigt wurde, hitte er geniigend andere
Begriffe zur Auswahl gehabt. Mit dieser synonymen Verwendung streicht Paulus heraus, dass die
geistlichen Gaben durch Gnade verliehen wurden. Sie sind ein unverdientes Geschenk, auf das

sich der Triger unmoglich etwas einbilden kann.

Gleichzeitig verdeutlicht die synonyme Verwendung von ,,Gnadengabe* anstelle von ,,geistlicher
Gabe“, dass die geistlichen Gaben im gesamten Gnadengeschenk Gottes an die Menschen
enthalten sind. Sie stellen also nichts Zusétzliches oder gar Fremdes dar, sondern sind integraler

und unverzichtbarer Bestandteil des géttlichen Gnadengeschenkes an die Menschen.

5.7.3. Abgrenzung der geistlichen Gaben von der geistlichen Frucht
Der Vollstandigkeit halber soll kurz beleuchtet werden, inwiefern sich geistliche Gabe und

geistliche Frucht voneinander unterscheiden. Dies kann hier aber nur ansatzweise geschehen.

161 Conzelmann in Kittel 1935: 394.

© IGW International, Ziirich Marcel R. Bernhardsgriitter Juni 2012



Masterarbeit Eifert aber um die grésseren Geistesgaben 40

Paulus beschreibt die geistliche Frucht (kapndg tod nveduatdg) in Gal 5,22-23 wie folgt: ,,Die
Frucht des Geistes aber ist: Liebe, Freude, Friede, Langmut, Freundlichkeit, Giite, Treue,

¢

Sanftmut, Enthaltsamkeit. Gegen diese ist das Gesetz nicht ,gerichtet".

Folgende Punkte seien hier erwdhnt: Paulus verwendet die Einzahl. Er spricht also nur von der
einen Frucht im Gegensatz zu den Gaben. Die Gegenwart des Heiligen Geistes im Menschen

macht sich als Ganzes bemerkbar und wird deshalb nicht in einzelne Friichte aufgeteilt.

Eine Frucht wichst und reift {iber die Zeit, wie es Paulus auch in 1 Thes 3,12'* darstellt. Im
Gegensatz dazu ist der Erhalt einer Gabe eine einmalige Angelegenheit. Damit ist nichts tiber die
Hiufigkeit und Angemessenheit des Gebrauchs derselben gesagt. Aber wer eine Gabe erhalten
hat, ist danach Verwalter dieser Gabe.' Er kann sie nicht steuern, sodass er von sich aus
Prophetien hervorbringen kénnte.' Aber er kann seinen Teil dazu beitragen, dass er als Gefdss

gereinigt und bereit ist, wenn Gott durch ihn wirken méchte.'®

Jeder Aspekt der geistlichen Frucht entspricht einem Wesenszug Jesu. Je mehr die geistliche

Frucht in einem Menschen zunimmt, desto dhnlicher wird er Jesus werden.

Im Zusammenhang mit 1 Kor 12-14 ist entscheidend, dass die Liebe eine geistliche Frucht ist.
Anders formuliert kommt die Liebe von demselben (Heiligen) Geist wie die geistlichen Gaben.
Deshalb kénnen Liebe und geistliche Gaben unmdglich in einem Widerspruch stehen, wie dies
einzelne Ausleger suggerieren.'® Im Gegenteil: Die durch den Heiligen Geist gewirkte Liebe ist
Ausgangspunkt und Grundlage fiir eine gesunde Anwendung der geistlichen Gaben mit dem Ziel,
dass die Gemeinde gebaut werde.'” Oder mit den Worten Zimmerlings (2008: 74): ,,[Die
Charismen] haben ihren Sinn verfehlt, wenn sie nicht zu mehr Glaube, Liebe, Hoffnung

hinfiihren. Nicht die Charismen, sondern die Friichte des Geists haben ewigen Wert.“

5.7.4. Priifung anhand von 1 Kor 12,11

,»Dies alles aber wirkt ein und derselbe Geist und teilt jedem besonders aus, wie er will.*

162 Euch aber lasse der Herr zunehmen und iiberreich werden in der Liebe zueinander und zu allen.*

'3 Die durch das Partizip Prisens (Sia1potv) zum Ausdruck gebrachte Wiederholung bezieht sich darauf, dass a) der
Heilige Geist immer wieder neu zuteilt, also nicht damit authdrt. Und b), dass derselbe Glaubige iiber die Zeit
mehrere (unterschiedliche) Gaben erhalten kann. Anders Schnabel. Er interpretiert dahingehend, dass die Gaben
nicht ein fiir allemal, sondern immer wieder neu zugeteilt werden (Schnabel 2006: 721).

1642 Petr 1,21.
1651 Thess 4,4; 2 Tim 2,21.

1% Einmal mehr erniichternd bei Conzelmann: ,,Ferner werden von Kap. 13 her alle bisher aufgezihlten Gaben relativ
degradiert. Das stdsst sich mit der Aufforderung 14,1.“ Und ,,merkwiirdig konkurrierend schliesst sich der Hinweis
auf den ,hsheren Weg* an* (Conzelmann 1980: 254). Er realisiert den Widerspruch in seinen Ausfiihrungen, kann
diesen aber nicht auflésen. Zudem bemerkt er nicht, dass Kap. 13 der Liebe nicht nur die geistlichen Gaben
gegeniiberstellt, sondern auch die Sozialdiakonie und sogar das Martyrium. Ebertshduser (2003: 103) spricht von der
,Uberlegenheit der Liebe“, Das ist zwar inhaltlich richtig, suggeriert aber einen Dissens, den es so nicht gibt.

167 dass selbst die aussergewdhnlichsten Charismen nichts niitzen, wenn sie nicht von der Liebe durchstromt
werden* (Schnelle 2003: 235).
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HTAVTA ¢ TaTa Evepyel TO £V Kal TO a0TO Tvedua dratpodv 1dig ekdotw kabwe BovAstar.”

In Ergidnzung zu dem bereits unter 5.6.4 Gesagten kommt hier nun ein weiteres Element hinzu.
Paulus fordert die Korinther dazu auf, nach Weissagung zu streben. Ein solch spezifisches Eifern
ergibe aber keinen Sinn, wenn sich das ,,wie er will* auf eine Willkiir im Zuteilungsprozess
beziehen wiirde. Offensichtlich ist die Weissagung etwas, das Paulus ganz besonders will, weil sie
Gottes Reden in einen spezifischen Kontext weitergibt. Ebertshduser'® argumentiert genau
umgekehrt, dieses ,,wie er will“ beziehe sich auf die temporire Verfligbarkeit. Dass also Gott
heute nicht mehr wolle. Diese Argumentation ist aus dem Zusammenhang gegriffen. Der Text
spricht davon, dass Gott ,,jedem“ besonders austeilt, wie er will. Ein zeitlicher Aspekt ist nicht
erkennbar und entbehrt jeder Logik. So wiren zwar die Nachfolger Jesu dazu aufgerufen, mit ihm

im Gebet zu reden. Aber Gott wiirde nicht mehr antworten, weil er ja bereits alles gesagt hitte.

5.8. Geistliche Gaben als temporire Erscheinung?

Obwohl sie nicht im Fokus dieser Arbeit steht, muss hier kurz auf die Frage nach der
Verganglichkeit der geistlichen Gaben eingegangen werden. Denn wenn es sie heute nicht mehr
gibt, wie einige Ausleger behaupten,'® ergibt eine Betrachtung fiir die Gegenwart keinen Sinn.

Die Behauptung, dass es die geistlichen Gabe heute nicht mehr gebe, fusst durchwegs

170,

ausgerechnet auf 1 Kor 13,8-10"

8 Die Liebe vergeht niemals; seien es aber Weissagungen, sie werden weggetan werden; seien es

hen si 4 fhéren: sei K i< sie wird den. ? i erk
Sprachen, sie werden aufhdren; sei es Erkenntnis, sie wird weggetan werden. ° Denn wir erkennen
stiickweise, und wir weissagen stiickweise; '* wenn aber das Vollkommene kommt, wird das, was

stiickweise ist, weggetan werden.

Die Argumentation lautet, dass das von Paulus hier erwdhnte ,,Vollkommene* das NT sei.””" Seit
dem Vorliegen des Kanons (also spitestens seit dem Konzil in Karthago 397 nach Christus)

bendtige es auch keine geistlichen Gaben mehr."” Alternative Deutungen wie die viel

%8 Fbertshduser 2003: 94.
169 50 MacArthur 1992, Ebertshiuser 2003, Bithne 1991.

17 Etwas enttduschend ist Ebertshiuser, der es ebenfalls nicht fiir nétig erachtet, schriftbasierte Argumente
anzufiihren, sich aber ebenfalls ausschliesslich auf 1 Kor 13,10-13 stiitzt (Ebertshiuser 2003: 88; 95-96, 103-104, dort
mit einigen Argumenten).

71 Ebertshauser 2003: 106.

72 Wunderwirkungen, Heilungen, Sprachenreden und die Auslegung von Sprachenreden waren zeitweilige
Zeichengaben, die auf die Zeit der Apostel beschrankt waren und deshalb aufgehért haben ... Thr Zweck war es, die
Botschaft der Apostel als wahres Wort Gottes zu beglaubigen, solange Gottes Wort noch nicht vollstidndig
geschrieben war. Nachdem die Bibel abgeschlossen war, bewies sie sich selbst als Gottes Wort* (MacArthur 2003:
253).
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niherliegende Moglichkeit, dass es sich beim Vollkommenen um die sichtbare Offenbarung des

Reiches Gottes handelt, werden gar nicht erst behandelt.'”

Hier kurz die wichtigsten Argumente, weshalb diese Auslegung nicht haltbar ist:

5.8.1. Das hermeneutische Argument

Ein fundamentaler Satz der Hermeneutik besagt'’*, dass eine Textstelle heute keine andere
Bedeutung haben kann, als sie in ihrem damaligen zeitlichen Kontext hatte. Fiir unser Beispiel
bedeutet dies, dass Paulus also bereits zum Zeitpunkt der Verfassung mit ,,das Vollkommene* die
Bibel meinte. Es heisst weiter, dass auch die Korinther als Empfinger den Text so verstanden. Das
wiirde bedeuten, dass sie wussten, dass spater einmal die Bibel kommen wiirde. Paulus wie auch

den Korinthern war also véllig klar, dass mit ,,das Vollkommene* die Bibel gemeint sei.

Bereits hier zeigt sich, dass diese Auslegung wenig sinnhaft ist. Dies bestitigt sich, wenn sie zu
Ende gedacht wird: Paulus war sich also bereits wahrend des Schreibens dieser Verse bewusst,
dass die Bibel kommen wiirde. In letzter Konsequenz bedeutet dies, dass er sich damit auch
bewusst war, dass seine Briefe einen (gewichtigen) Teil dieses Vollkommenen ausmachen und
auf gleicher Stufe wie das AT stehen wiirden. Selbst wenn jemand dies noch glauben méchte -
aus Sicht der Korinther ergibt dies nun wirklich keinen Sinn. Denn sie zeichneten sich
nachgerade durch eine {ibertriebene Naherwartung ({iberrealisierte Eschatologie) aus, deren

Erwartung die baldige Wiederkunft Christi war - nicht jene des Kanons.

Ein zweiter fundamentaler Satz der Hermeneutik besagt, dass eine Lehre niemals nur auf einem
einzigen Vers basieren darf."”” Und schliesslich besagt ein dritter fundamentaler Satz der
Hermeneutik, dass wichtige Botschaften immer auch klar und verstdndlich formuliert seien. So
muss zum Beispiel die Botschaft, dass wir durch Gnade errettet sind, nicht aus irgendwelchen

schwer verstidndlichen Bildern herausgelesen werden, sondern steht unverhiillt im Bibeltext."”

Im Widerspruch zu diesen hermeneutischen Minimalanforderungen basieren samtliche

Ausleger, die das Ende der geistlichen Gaben postulieren, auf einem einzigen Vers, der aber nicht

17 Natiirlich ist das Vollkommene nicht die Wiederkunft Jesu (rtapovoia = parusia: Ankunft, Wiederkunft) selber,
sondern das, was durch seine Wiederkunft anbricht (Ebertshiuser 2003: 106).

17 Siehe die entsprechenden Ausfithrungen bei Fee (2010: 80), ebenfalls anhand von 1 Kor 13,10 erldutert.

17> Dem stimmt zwar auch Ebertshiuser (2003) zu. Doch seine gesamte Argumentation basiert vollstindig auf
1 Kor 13,10, von dem er ableitet, dass die geistlichen Gaben aufgehért hitten und deshalb sdmtliche heutigen Gaben
satanischen Ursprungs seien. Damit kann er nicht nur seinen eigenen Anspriichen nicht gentigen, sondern liefert
auch gleich die Folgerung: ,,Es ist typisch fiir Irrlehren, dass hier auf einem einzigen Satz, der zudem in seinem
urspriinglichen Sinn véllig verdreht wird, eine Fiille von Behauptungen aufgebaut wird, die nirgends in der Bibel
belegt sind“ (Ebertshduser 2003: 175).

176 Wenn Ebertshiuser (2003: 128) aus 1 Kor 13,8 folgert, dass die geistlichen Gaben ,,von Gott bewusst weggetan
wurden”, sieht er deutlich mehr, als was in dem Text wirklich steht.
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besagt, dass die geistlichen Gaben mit den Aposteln authéren wiirden."”” Nebenbei ergibt sich
eine weitere Ungereimtheit: Der Kanon lag erst nach dem Konzil in Karthago 397 nach Christus
in heutiger Form vor. Dann hitten die geistlichen Gaben nicht mit den Aposteln enden diirfen,
sondern erst 397 nach Christus. Dann wiederum wére die Aussage falsch, dass die Gaben nur auf

die apostolische Zeit beschrankt gewesen wiren.

Einzelne spitzfindige Ausleger'”® suchen einen Ausweg, indem sie annehmen, dass Paulus hier
(unwissentlich) prophetisch spreche und doch die Bibel meine. Dagegen sprechen zwei
Argumente: Einerseits ist Prophetie auch im NT jeweils als solche ausgewiesen. Andererseits
verweist ein Erkennen ,,von Angesicht zu Angesicht* klar und deutlich auf die Begegnung mit

einer Person, also Christus selbst.

5.8.2. Das inhaltliche Argument

Paulus spricht in den auf 1 Kor 13,8-10 folgenden Versen davon, dass er nach dem Erscheinen des
Vollkommenen ,,von Angesicht zu Angesicht* sehen werde. ,,Angesicht* bezieht sich eindeutig
auf eine Person. Das Erscheinen des Vollkommenen héngt also direkt mit dem Kommen einer
Person zusammen. Dies bestatigt auch der zweite Teil von Vers 12: ,dann aber werde ich
erkennen, wie auch ich erkannt worden bin.“ Auch hier ist von einer Beziehung die Rede. Hier
wird deutlich, dass Paulus vom Kommen des kiinftigen Reiches Gottes und von der Wiederkunft
Christi spricht. Dann werden wir Gott von Angesicht zu Angesicht sehen (0ff 21,3). Und dann
wird auch alles wieder in der urspriinglichen Schépfungsordnung - also wahrhaft vollkommen -
sein. Vollig unbestritten ist, dass es dann weder Prophetie noch Heilungen oder

Wunderwirkungen braucht.

5.8.3. Das christologische Argument

Jesus selbst ist das wahre Wort Gottes (Joh 1). Wer nun argumentiert, dass die geistlichen Gaben
nur so lange nétig und existent war, bis die Bibel als Wort Gottes abgeschlossen war, miisste im
Sinne der eigenen Argumentationslogik auch schliessen, dass Jesus als Fleisch gewordenes Wort
keine dusserliche Bestétigung in Form von Zeichen, Wundern und Prophetien gebraucht hitte.
Doch genau das Gegenteil ist der Fall: Jesus hat zahllose Menschen geheilt, unzéhlige Wunder
getan und fast permanent geweissagt. Also haben die Zeichen und Wunder auf das Wort und
seine Kraft hingewiesen. Wieso sollten Jesu Nachfolger jemals auf irgendeine dieser Gaben, die er

selbst ihnen verheissen hat, verzichten kénnen?

77 Ebertshiuser (2003) basiert sein ganzes Werk auf diesem Vers, Damit kommen alle seine Folgerungen nicht iiber den
Status von blosser Spekulation hinaus. Dies ist dann aber etwas ganz anderes als die mehrfach proklamierte Priifung
an der Heiligen Schrift (2003: 15).

78 Ott 1986.
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Diese Denkrichtung tragt einen unaufléslichen Widerspruch in sich und fithrt unmittelbar zum

nichsten Argument.

5.8.4. Das wirkungsorientierte Argument

Jesus selbst hat nicht einfach nur nebenbei geheilt und Wunder getan, sozusagen als
,Kollateralnutzen“. Sondern er hat es als seinen Auftrag bezeichnet, zu suchen und zu retten,
was verloren ist (Lk 19,10). An dieser Stelle kann nicht vertieft darauf eingegangen werden. Es sei
einfach festgehalten, dass der Auftrag Jesu die ganzheitliche Wiederherstellung des Menschen
zum Ziel hat. Dies zeigt sich in der 53-maligen Verwendung des Wortes o(){w (sozo = retten,
erretten, wiederherstellen, erlésen, bewahren, heilen) im NT. Niemand kann allen Ernstes
behaupten, dass die Welt und die Gemeinde diese ganzheitliche Wiederherstellung seit Abschluss

des biblischen Kanons nicht mehr benétige.

5.8.5. Das alttestamentliche Argument

Im AT bestanden nicht die geringsten Zweifel, dass die Thora Gottes Wort ist. Sie war in sich auch
abgeschlossen, dem Gesetz war nichts mehr hinzuzuftigen. Trotzdem gab es zu (fast) allen Zeiten
Propheten, die teilweise auch grosse Wunder taten. Diese Prophetien riefen das Volk immer
wieder zuriick in den Thorabund. Prophetie und Wunderwirkungen stehen nicht im

Widerspruch zum Wort Gottes, sondern ergidnzen es - heute wie damals.

5.8.6. Das paulinische Argument

In 1 Kor 13,12 setzt Paulus das Kommen des Vollkommenen in Bezug zu sich selbst. ,,Jetzt
erkenne ich stiickweise, dann aber werde ich erkennen, wie auch ich erkannt worden bin.*
Wiirde sich dieses ,,dann* nun auf die Fertigstellung des Kanons beziehen, dann hitte sich Paulus

insofern geirrt, als er diese nicht mehr erleben durfte.

Viel gewichtiger aber ist die Frage, inwiefern sich denn die Erscheinung des Kanons so massiv auf
Paulus’ Erkenntnishitte auswirken konnen. Das AT war ihm als Phariséder bestens vertraut, die
Berichte tiber das Leben Jesu lagen ihm vor. In der Apostelgeschichte war er einer der
Hauptdarsteller und 13 der 21 NT-Briefe wurden von ihm verfasst. Da erscheint es zumindest
sehr unwahrscheinlich, dass ihm das Lesen der Petrus-, Johannes- und Judasbriefe sowie der
Offenbarung zu solch radikaler Einsicht verholfen hitten, dass er seine Erkenntnis nicht mehr als

Stiickwerk, sondern als vollkommen bezeichnet haben wiirde!

5.8.7. Das gegenwdrtige Argument

Wenig liberraschend erleben jene Ausleger, welche die geistlichen Gaben in der Gegenwart
verneinen, diese auch nicht. Was ist aber mit denjenigen Christen, die in Sprachen reden,
weissagen, Zeichen und Wunder wirken? Die Ausleger bleiben die Antwort schuldig, wie das

denn alles einzuordnen sei. Anders bei Ebertshiduser und Biithne. Sie anerkennen, dass auch heute
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noch Zeichen und Wunder geschehen'” in Gemeinden, die sich auf Jesus als den Christus

berufen. Jedoch schreiben sie konsequenterweise alle Wirkungen ddmonischen Einfliissen zu.

,Das Zeugnis der Bibel stellt diese Charismen vielmehr als raffinierte Filschungen im Rahmen
einer endzeitlichen Verfiihrung bloss.”* ... Die charismatischen Gaben widersprechen in ihrer
Praxis der Heiligen Schrift. Heilungen und Sprachenreden wie auch Wundertaten waren in der
Schrift Zeichengaben, die sich an Ungldubige richteten. In der ganzen Schrift erfahren wir nichts

von Wunderheilungen an wiedergeborenen Gotteskindern ...“ (Ebertshduser 2003: 117).

Falls hier als Gegenbeweis die Auferweckung der Tabita aus Apg 9 nicht ausreicht, sei noch die
Auferweckung des Eutychus™" aus Apg 20 erwihnt.

Aus 1 Kor 13,10 die geistlichen Gaben auf die ,,apostolische Zeit* zu begrenzen, wird weder dem

t182

Text'® noch der Realitdt, am wenigsten aber Gottes barmherzigem Wesen gerecht.

5.9. Minnlichkeit versus geistliche Gaben

Ein weiteres, meist implizit gebrauchtes Argument gegen die geistlichen Gaben bezieht sich auf
1 Kor 13,11: ,,Als ich ein Kind war, redete ich wie ein Kind, dachte wie ein Kind, urteilte wie ein
Kind; als ich ein Mann wurde, tat ich weg, was kindlich war.” Dieser Vers folgt auf den soeben
besprochenen Ausblick auf ,,das Vollkommene*. Das Argument lautet, dass geistliche Gaben nur
fiir die kindlichen, also unreifen Christen seien. Reife Christen wiirden diese nicht benétigen,

weil sie der Bibel alles entnehmen kénnten, was sie brauchten.

In der Tat erscheint es gerade einem gebildeten Ausleger unattraktiv, in kindlichen Verhaltens-
und Denkweisen verhaftet zu sein. Entsprechend méchte man das, ,,was kindlich* ist, wegtun.

Doch aus folgenden beiden Griinden ist auch diese Sichtweise stark verkiirzt.

5.9.1. Kindliches Stiickwerk

Kindliches Denken zeichnet sich insbesondere dadurch aus, dass es die grossen Zusammenhinge
nicht erfasst. Natiirlich verfiigen Kinder bereits iiber einiges Wissen und kénnen viele
unmittelbare Zusammenhinge schon verstehen. Sie konnen diese aber nicht in ,,das grosse Bild*

einordnen, weil sie die zugrunde liegenden Zusammenhéinge noch nicht erfassen konnen.

Zur Verdeutlichung ein einfaches Beispiel: Kinder verstehen, dass man fiir eine Reise aus der

Schweiz nach Konstanz am ,,Zoll“ vorbeigehen muss. Sie haben aber keine Vorstellung von

17 Genau gleich verhielten sich auch die Phariséer in Joh 11,47. Sie erkannten, dass Jesus unbestreitbare Zeichen und
Wunder tat. Auch sie entschieden sich auch dazu, diese ddimonischem Einfluss zuzuschreiben (Lk 11,15).

1% Ein weiterer fundamentaler Fehler Ebertshiusers: Die endzeitliche Verfithrung besteht darin, dass viele Christusse
(Gesalbte) auftreten und Wunder tun werden (Mt 24,24). Die Pfingstbewegung anerkennt aber nur Jesus als den
Christus und gibt ihm die Ehre.

181 Letzteres anerkennt er spiter dann doch noch (2003: 155).

182 Auch Conzelmann (1981: 276) deutet ,,t0 TéAetov ... auf die Parusie hin“.

© IGW International, Ziirich Marcel R. Bernhardsgriitter Juni 2012



Masterarbeit Eifert aber um die grésseren Geistesgaben 46

Landesgrenzen, Regierungen und Gesetzen, also all den grundlegenden Mechanismen, aus
welchen dann der ,,Zoll“ resultiert. Genauso wenig haben sie eine Vorstellung von
,Deutschland®, das sie ohne weiteres als Synonym fiir Konstanz oder als Komparativ fiir Ziirich

verwenden und auf einer Europakarte nicht verorten kénnen.

Kindliches Denken zeichnet sich also durch seine Bruchsttickhaftigkeit aus. Der Fokus von

1 Kor 13,11 liegt nicht darauf, dass das, ,,was kindlich* ist, bereits heute weggetan werden
koénnte, wenn man nur ein bisschen mehr Erkenntnis hitte. Sondern es beschreibt den Status
Quo, dass wir auf dieser Erde immer nur stiickweise erkennen konnen. Dies zeigt sich
insbesondere am darauf folgenden Vers. Hier bekennt Paulus, der ausgebildete Pharisder und
erfahrene Apostel: ,Jetzt erkenne ich stiickweise.” Siehe hierzu auch die Argumentation unter

5.8.4.

5.10. Auflistungen von geistlichen Gaben'®

184 die sich aber nicht

Im Kapitel 12 begegnen uns gleich zwei Auflistungen von geistlichen Gaben
miteinander decken. In einzelnen Punkten iiberschneiden sie sich, andere Punkte sind
erginzend. Offensichtlich ging es Paulus bei diesen Aufzihlungen nicht um eine vollstindige und
abgeschlossene Beschreibung der geistlichen Gaben, sondern um die Darstellung ihrer Vielfalt."*
Wie in Abschnitt 5.5 bereits betrachtet, betont er die Einheit des Gebers und die Gleichheit der

Wirkungsrichtung - nicht aber der Wirkung - der geistlichen Gaben.

Trotz ihrer Vielfalt lassen sie sich grob in drei Kategorien einteilen: Befdhigung im Gemeindebau,
Einsicht in (geistliche) Realitdten sowie sichtbare Wirkungen. Die ,,Arten von Sprachen* nehmen
insofern eine Sonderstellung ein, als sie je situativ katalytisch wirken und deshalb allen drei

Kategorien zugeteilt werden kdnnen. Die Ubersicht gestaltet sich damit wie folgt:

1Kor 12,4-10 1 Kor 12,28-30 Kategorie'*®
Apostel Gemeindebau
Propheten Gemeindebau
Lehrer Gemeindebau
Wort der Weisheit Offenbarung
Wort der Erkenntnis Offenbarung
Glauben Wirkung

18 Siehe hierzu auch die Gegeniiberstellung bei Schnabel (2006: 678; 700).

18 Weitere Auflistungen finden sich in R6m 12,6-8; Eph 4,11; und 1 Petr 4,11. Siehe hierzu auch die Ausfithrungen
im Absatz 8.1.

1% Zimmerling (2008: 74) spricht in diesem Zusammenhang von ,Beispielsammlungen®.

18 Reimer (2010: 19) teilt die Gaben in Leitungs-, Wort-, Dienst- und Zeichengaben ein.
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Heilungen Heilungen Wirkung
Wunderwirkungen Wunderkréfte Wirkung
Prophetie'’ Offenbarung
Unterscheidungen der Geister Offenbarung
Arten von Sprachen Arten von Sprachen Sonderstellung
Auslegung der Sprachen Auslegung der Sprachen Offenbarung
Hilfeleistungen Wirkung
Leitungen Gemeindebau

Tabelle 3: Die Gaben im Uberblick

Im Anhang findet sich ein Uberblick iiber die einzelnen Gaben, ihre Auspragungen und

Funktionen, versehen mit Beispielen aus der Praxis sowie dem Leben Jesu.

Trotz Unterschiedlichkeiten weisen die Auflistungen eine gemeinsame Richtung: Die geistlichen
Gaben sind der Gemeinde zum Nutzen und zur Erbauung gegeben. Sind sie also ein zentrales
Element im Gemeindebau und damit weit mehr als nur das Lieblingskind der Pfingstbewegung.
Die geistlichen Gaben sind Teil von Gottes Gnaden- und Heilsgeschehen, durch das bereits hier
auf Erden etwas vom anbrechenden Gottesreich sichtbar wird. Denn sie sind sichtbarer Ausdruck
von Gottes Willen und Auftrag, zu suchen und zu retten, was verloren ging. Natiirlich diirfen die
geistlichen Gaben damit nicht zum Selbstzweck werden, wie dies bei den Korinthern geschah.
Wenn aber eine Gemeinde Gottes Auftrag wirkungsvoll nachleben méchte, dann wird sie auch

heute nicht um die geistlichen Gaben herumkommen.

»Im Grunde ist die Geistbegabung zur christlichen Eigenschaft geworden* (Kittel 1935: 397).

5.10.1. Priifung anhand von 1 Kor 12,11
In Ergdnzung zu dem unter Punkt 5.6.4 bereits Gesagten lohnt sich eine Gesamtbetrachtung des

Textabschnittes, der durch Vers 11 abgeschlossen wird, also 1 Kor 12,4-11.

«188

Paulus betont einerseits die ,,Verschiedenheiten von Gaben“'®, andererseits die Einheit des

Gebers. Dabei zeigt sich, dass Vers 4 sozusagen spiegelbildlich zu Vers 11 aufgebaut ist.

%7 Ebertshauser leitet aus dem im R6m 12,6 erwadhnten napakaléw (parakaleo = ermahnen, ermutigen) zusétzlich noch
die ,,Gabe des Ermahnens* (Ebertshduser 2003: 99). Diese mag ihm selber gelegen kommen, reflektiert aber nicht den
Sinn der Aussage. Gemeint ist ein ermutigendes Ermahnen im Sinne von ,,ermuntern” oder ,,bestirken* bis hin zu

,férdern* oder ,,gut zureden“. Also genau jene Aspekte, die Ebertshiuser in seinem Werk so sehr vermissen ldsst.

18 Schnabel (2006: 695) schligt stattdessen die Ubersetzung von Siaipéoeig mit ,,Zuteilungen® vor.
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Verschiedene Gaben Gleicher Geber
1Kor 12,4 e .. Verschiedenheiten von e .. aber derselbe Geist*
Gnadengaben ...“

e ..und derselbe Herr*

e .. Verschiedenheiten von Diensten ...* .
e ..aber derselbe Gott

e .. Verschiedenheiten von Wirkungen ...

1Kor 12,11 e .. teilt jedem besonders aus, wie er will“ e .. einund derselbe
Geist ...

Tabelle 4: Gegenuberstellung von Gaben und Geber

Diese drei Zuordnungen sind nicht ausschliessend aufzufassen. So betont Jesus, dass der Heilige
Geist alles von und aus ihm nehme. Trotzdem féllt auf, wie ,,Dienst” zu ,,Herr* passt und
»Wirkungen* zu ,,Gott". Entsprechend ergibt sich auch eine enge Beziehung aus ,,Gnadengabe*
und ,,Geist“. So kann es nicht erstaunen, wenn sich gerade jene Ausleger (und Gemeinden) mit
den geistlichen Gaben schwertun, die auch Miithe im Umgang und Verstdndnis mit dem Wesen

und Wirken des Heiligen Geistes bekunden.

Diese Ubersicht ldsst erkennen, dass 1 Kor 12,11 im Kontext der Verse 4-6 nicht von einer
willkiirlichen Gabenausteilung spricht im Sinne von ,,der eine erhilt, der andere nicht“. Es geht
auch hier vielmehr darum, dass Gott nicht mit der Giesskanne verteilt, sondern jedem individuell

gibt. Zu den unterschiedlichen Begrifflichkeiten im Vers 4 bemerkt Schnabel® zu Recht:

Die parallelen Formulierungen zeigen im Kontext von Vers 6.11.27, dass die ,,Gaben*, die
,Dienste” und die ,,Krafte* nicht voneinander verschiedene Wirklichkeiten bezeichnen, sondern
dass es sich um die gleichen Lebenserscheinungen handelt, die nur nach ihrer Beziehung zu dem
Geist, der sie unmittelbar hervorruft, zu dem Herrn, dessen Dienst darin geschieht, und zu Gott,

aus dessen Lebensenergie sie als Wirkungen hervorgehen, beschrieben werden.

189 Schnabel 2006: 697.
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5.11. Priorisierung der Gnaden- und Geistesgaben

5.11.1. Welches sind die ,,grésseren“ Gnaden- und Geistesgaben?
Mit seiner Aufforderung, nach den ,,grésseren” geistlichen Gaben zu streben (1 Kor 12,31), gibt
Paulus dem Eifern eine klare Richtung. Zudem nimmt er damit auch eine Priorisierung vor. Denn

wenn es ,,grossere” Gaben gibt, dann muss es auch , kleinere* Gaben geben.

Einen ersten Anhaltspunkt liefert die Prazisierung von Paulus in 1 Kor 14,1-5. So sehr die
Korinther die Glossolalie schitzten und sich damit wahrscheinlich auch briisteten, so gering ist
ihre Bedeutung im Vergleich zur Prophetie. Nun darf natiirlich nicht der Fehler begangen
werden, die Glossolalie deswegen gering zu schitzen. Denn Paulus selbst outet sich als

) und wiinscht, dass die Korinther es ihm

Intensivanwender der Sprachenrede (1 Kor 14,18
gleichtiten (1 Kor 14,5). Die direkte Gegeniiberstellung von Sprachenrede und Prophetie hilft
aber, einen Massstab abzuleiten, um die Gaben richtig zu bewerten und auch richtig

anzuwenden.

5.11.2. Merkmale von ,,grésser“**

Paulus liefert die Erkldrung, weshalb die Sprachenrede in der Rangliste der geistlichen Gaben
zuhinterst steht: Weil niemand sie versteht, dient sie nur dem Tréger der Gabe, der sich durch sie
selbst erbaut (1 Kor 14,4). Sobald die Sprachenrede aber ausgelegt wird, steht sie wieder auf

192

gleicher Stufe mit der Prophetie'”, denn nun wird die Gemeinde auferbaut und ermutigt

(1 Kor 15,5).

Daraus ergibt sich ein erstes Kriterium fiir die Grésse einer Gabe: Die verstdndliche Gabe

(Prophetie, Auslegung) ist grosser als die unverstindliche (Sprachenrede).'”

Wichtiger ist das zweite Kriterium, das sich daraus ergibt: Die grésseren Gaben sind jene, die der
Gemeinde von Nutzen sind und ihr dienen. Paulus bestatigt dies in 1 Kor 14,12:,,So auch ihr, da
ihr nach geistlichen Gaben eifert, so strebt danach, dass ihr tiberreich seid zur Erbauung der

Gemeinde.“'

1 Davon, ,,dass sich Paulus gegen ein Beten in fremden Sprachen ausspricht ...“ (Ebertshduser 2003: 171) kann keine
Rede sein.

91 Schnelle (2003: 235) iiberschreibt seinen Absatz zu den geistlichen Gaben wie folgt: ,,Das Ziel: Aufbau der Gemeinde.*

12 Nach diesem kann auch die Zungenrede gleichwertig sein: Wenn sie iibersetzt wird, also die gleiche Funktion
gewinnt wie die Prophetie (Conzelmann 1981: 286). Wobei es nicht zutreffend ist, dass ausgelegte Glossolalie
dieselbe Funktion wie Prophetie hat. Mehr dazu im Anhang.

1% Das bedeutet, dass Prophetien im Gegensatz zu den von Conzelmann in Kittel erschreckenderweise zum Vergleich
bemiihten Phyta von Delphi in verstindlichen Worten geschehen (Kittel 1935: 343). Siehe auch Buchegger 2005: 13.

% Dabei dient es der Gemeinde auch, wenn sich der Einzelne selbst auferbaut, sodass er nicht niedergeschlagen und
entmutigt ist, sondern andere ermutigen kann.
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Diese Orientierung stimmt mit Jesu Norm {iberein, wonach derjenige der Grdsste im Reich Gottes
heissen wird, der anderen dient (Mt 23,11). Folglich sind aus Gaben, die Jesus durch den Heiligen

Geist gibt, jene die gréssten, die den anderen dienen.'”

Gleichzeitig deutet dieses ,,grosser* noch einen zweiten Aspekt an, der in der Gemeindepraxis
mindestens so wichtig ist. Denn im Gottesdienst wird bereits beim ersten, spatestens beim
zweiten Mal offensichtlich, dass eine Sprachenrede ohne Auslegung keinen praktischen Wert
besitzt. Da braucht es eigentlich keine langen theologischen Diskussionen, auch wenn die

meisten Ausleger dem viel Beachtung schenken.™

Viel wichtiger ist der aus obigen Ausfithrungen abgeleitete zweite Aspekt der Motivation hinter
dem Dienst: Wenn eine Gabe dazu missbraucht wird, dem Triger Ehre zu verschaffen, ist sie
weniger gross als dieselbe Gabe, die klar auf Gott weist und ihm die Ehre gibt. Von zwei
Propheten in einer Gemeinde ist derjenige grosser, der nicht sich, sondern den Dienst an den
Menschen im Sinn hat. ,,Gross* ist also nicht nur eine rein formale Bewertung, sondern

beschreibt auch eine innere Qualitit.

Hinzu kommt ein dritter Aspekt: Wenn ,Gemeinde* nur die Versammlung der Heiligen meint
oder gar nur deren Versammlungsraum, dann wird der Rahmen fiir das Wirkungsfeld des
Heiligen Geistes und seiner Gaben viel zu eng gesteckt. Paulus selbst hat mehrere seiner Gaben
auch ausserhalb der Gemeinde eingesetzt'”’. So greift es viel zu kurz, eine Gabe einfach als
grosser zu beschreiben, wenn sie der Gemeinde dient, als wire die Gemeinde das letzte und
grosste Ziel. Denn alles Wirken der Gemeinde soll iiber ihre Grenzen hinaus in die Welt gehen.
Deshalb sind auch die geistlichen Gaben auf den Auftrag Jesu - und damit auf den Auftrag der
Gemeinde! - ausgerichtet: zu suchen und zu retten, was verloren ist. Sie sollen nicht nur
innerhalb der Gemeinde praktiziert werden und woméglich noch deren Nabelschau
unterstiitzen. Sondern sie sind auch nach aussen gerichtet, mit dem Ziel der ganzheitlichen
Wiederherstellung. Wirklich gross sind die Gaben, die dem Néchsten im Auftrag Jesu aus Liebe

dienen - unabhingig davon, ob dies in der Gemeinde oder in der Welt geschieht.

5.11.3. Zusammenfassung: Grosse der geistlichen Gaben
Das Kriterium zur Beurteilung der Grdsse der geistlichen Gaben ist also nicht nur meine
persdnliche Haltung gegentiber der Gemeinde (ist sie meine Biihne oder der Ort meines

Dienstes), sondern vielmehr die Reife meiner persénlichen Gottesbeziehung (wer soll geehrt

1% Die ,grosseren‘ Gaben meint nicht stirkere - die gibt es nicht -, sondern die fiir die Gemeinde wichtigeren®
(Conzelmann 1981: 263).

1% Conzelmann (1981: 263) begniigt sich damit, dass die hoheren Gaben , keine Selbstentfaltung und Selbstbetrachtung
des Pneumatikers gestatten®.

7 Apg 13,9: Wunderkraft gegeniiber Elymas. Apg 16,18: Geisteraustreibung aus der Wahrsagerin. Apg 27,9: Prophetie
auf dem Schiff. Apg 28,3-6: Glauben. Apg 28,8-9: Heilungen.
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werden: Er oder ich?). Paulus korrigiert damit zwei Fehlausrichtungen: die falsche Gewichtung

der geistlichen Gaben sowie die falsche Haltung dahinter.

Eine gesunde Praxis der geistlichen Gaben kann nur eine Richtung kennen: Die Starkung der
Gemeinde und ihrer Finheit, wobei die Suche nach und der Dienst an den Verlorenen Teil davon
ist. Paulus beschreibt die Wirkungsrichtung des Heiligen Geistes und seiner Gaben in 1 Kor 12,13
sehr treffend: ,,Denn in einem Geist sind wir alle zu einem Leib getauft worden, es seien Juden

oder Griechen, es seien Sklaven oder Freie, und sind alle mit einem Geist getrankt worden.

5.12. Die paulinischen Aufforderungen im damaligen
Gemeindekontext

Betrachten wir nochmals kurz die bis hierhin gewonnenen Erkenntnisse:

¢ Die Korinther kannten und praktizierten bereits unterschiedliche geistlicher Gaben und

hatten gemiss Paulus sogar ,,an keiner Gnadengabe Mangel“ (1 Kor 1,7).

e Trotzdem gab es in der korinthischen Gemeinde diverse Probleme und Spannungen.
Diese wurden jedoch nicht durch Irrlehren (Gnosis) verursacht, sondern durch ihr
fritheres Heidenleben, das noch immer einen Einfluss auf ihren Lebensstil, ihre Werte,

ihr Trachten und ihre Handlungen ausiibte.

e Die Auswirkungen des heidnischen Einflusses lassen sich grob in drei Problemfelder

einteilen: Egoismus, Statusstreben und Oberflachlichkeit.

e Davon waren nebst vielen anderen Lebens- und Glaubensbereichen auch die geistlichen

Gaben negativ betroffen.'

e Dadurch geschah es, dass die Korinther die geistlichen Gaben zur Selbstdarstellung

nutzten und sie unsachgemadss praktizierten, sodass diese keinen Nutzen brachten.

e Dies zeigt, dass geistliche Gaben weder ein Massstab noch ein Ausdruck von geistlicher
Reife sind. Aber mit zunehmender geistlicher Reife sollten auch die geistlichen Gaben auf

eine reife Art und Weise eingesetzt werden kénnen.

e Trotz dieser Probleme unterbindet Paulus die geistlichen Gaben nicht. Er gebietet den
Korinthern auch nicht Einhalt. Im Gegenteil: Er fordert die Korinther dreimal dazu auf,

nach den geistlichen Gaben zu eifern.

1% Davon, dass die Korinther ,,den Tod Jesu als Durchgang zum wahren pneumatischen Sein verstanden, aus dem der
Préexistente kam“ (Schnelle 2003: 213) kann keine Rede sein. Im Gegensatz zum Theologen haben sie nicht
theologisch falsch gedeutet, sondern bloss ihre geistlichen Gaben mit ihren alten fleischlichen Motiven betrieben. In
diesem Sinne ist es zutreffender, dass ,,die Korinther ... Gott zum Mittel religidser Befriedigung degradieren®
(Schnelle 2003: 217), weil sie sein Wesen der Liebe ignorieren.
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e Damit dies kiinftig in guter Art geschehen kann, erldutert er ihnen nochmals die

Grundlage sowie das Ziel der geistlichen Gaben:

o Jesus selbst ist der Geber der geistlichen Gaben. Er gibt den Heiligen Geist und

der Heilige Geist nimmt (Gaben) aus dem Seinen.

o Die Gaben sollen auf der Grundlage des Kreuzes (der Gnade) und der Liebe Christi
zum Einsatz kommen, denn auf dieser Grundlage wurden sie auch verliehen.
Deshalb nennt Paulus sie bewusst Gnadengaben, um ihren Sinn im Leben der

Jesus-Nachfolger herauszustreichen.

o Die Gaben sind zum Nutzen gegeben, damit die Gemeinde gebaut werden kann.
Dieser Bau geschieht nicht nur nach innen, sondern auch nach aussen. Die

geistlichen Gaben werden also auch fiir Mission und Evangelisation bendtigt.

o Die geistlichen Gaben sind deshalb keine Nebensdchlichkeit, die Jesus seinen
Nachfolgern zu Unterhaltung und Zeitvertreib gegeben hitte: Sie sind ganz
grundlegend und unmittelbar mit dem Auftrag Jesu zum Bau der Gemeinde
verbunden. Denn dieser Auftrag kann nur durch die Fithrung, das Wirken und die

Kraft des Heiligen Geistes nachhaltig geschehen.

Dies ist auch der Grund, weshalb Paulus die Korinther nicht davon abhilt, nach den geistlichen
Gaben zu streben. Sie waren und sind schon immer ein integraler Bestandteil von Gottes Wirken
durch den Menschen, auch im AT. Inhaltlich kann Paulus also gar nicht anders, als die Korinther
zum Weitermachen zu ermutigen. Gleichzeitig ist ihm klar, dass die Korinther Schlagseite haben
und Schiffbruch erleiden werden, wenn sie weiterfahren wie bisher. Dies trifft aber nicht nur auf

ihren Umgang mit den geistlichen Gaben zu, sondern auch auf das ganze Gemeindeleben.

Deshalb korrigiert Paulus inhaltlich nur wenig. Sein Appell richtet sich an Haltung und Motive.
Die im 13. Kapitel beschriebene Liebe ist nicht ein Gegenentwurf zu den geistlichen Gaben, denn
sie ist eine Frucht desselben Geistes. Sie bildet den Massstab, an dem sich alles Tun und Lassen in
der Gemeinde messen lassen muss. Ihr sind auch alle geistlichen Gaben, alles Prophezeien und

Wunderwirken untergeordnet. Denn nur sie hat Bestand, weil Gott selber Liebe ist."”

In Bezug auf die drei untersuchten Aufforderungen bedeutet dies, dass sie genau das sind, wofiir
sie stehen: Eine Aufforderung zum leidenschaftlichen Streben nach immer mehr von den

geistlichen Gaben mit dem Ziel, dass Jesus als der Geber geehrt wird.

% Zimmerling 2008: 74.
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6. FOLGERUNG UND ANWENDUNG: DIE PAULINISCHEN
AUFFORDERUNGEN IM HEUTIGEN GEMEINDEKONTEXT

6.1. Richtiger Umgang mit geistlichen Gaben damals und heute
Wenn Paulus die Korinther zum Eifern aufruft, heisst dies zuallererst, dass um die geistlichen

Gaben geeifert werden darf.

Damit ist bereits ein erster Aspekt fiir einen richtigen Umgang mit geistlichen Gaben genannt:
Sie zu begehren und darum zu bitten. Diese Feststellung ist insofern bedeutsam, als sie eine
Voraussetzung zeigt, wie die Gemeinde und der Einzelnen den Auftrag Jesu in dieser Welt
erfiillen konnen. Dass dieser Aspekt trotz der unmissverstdandlichen Klarheit der paulinischen

Aussagen bei den untersuchten Auslegern so nicht vorkommt, ist sehr erniichternd.

Zweitens erfordert ein richtiger Umgang mit geistlichen Gaben eine Kldrung der Motive: Wie
Jesus verheissen hatte, gibt Gott den Heiligen Geist denjenigen, die ihn darum bitten. Das
korinthische Beispiel zeigt, dass er dies offensichtlich selbst dann tut, wenn der Anwender nicht
vollkommen ist! Dies unterstreicht zwar deren Gnadencharakter, rechtfertigt aber nicht deren
Anwendung aus falschen Motiven. Wenn nun jemand um geistliche Gaben eifert, ist es deshalb
gut, wenn er auch darauf achtet, dass der Heilige Geist im Leben Raum gewinnt, sodass die Frucht

des Geistes (Liebe, Freude, Frieden ...) erkennbar und Jesus verherrlicht wird.

Drittens ist es fiir einen richtigen Umgang empfehlenswert, den eigenen Auftrag sowie jenen der
Gemeinde im gesellschaftlichen Kontext zu verstehen. Denn die Gaben dienen der Erfiillung
dieses Auftrages. Da es weder im ersten Korintherbrief’” noch sonst im NT Hinweise darauf gibt,
dass ein Nachfolger Jesu nur eine einzige Gabe erhalten hitte, darf auch nach Erhalt einer Gabe

durchaus auch nach weiteren Gaben geeifert werden™".

6.2. Bedeutung der Aufforderung zum Eifern heute

Die paulinischen Aufforderungen haben nichts von ihrer Giiltigkeit verloren. Es gibt keine
Hinweise, dass sie sich nur auf die Korinther beziehen. Im Gegenteil: Wenn jemals eine Gemeinde
am Eifern hitte gehindert werden miissen, dann jene in Korinth! Dass Paulus gerade diese
Gemeinde sogar noch dazu auffordert, nach den geistlichen Gaben zu eifern, ldsst erahnen, wie

wichtig der Heilige Geist und die geistlichen Gaben fiir die Gemeinde sind - auch heute noch.

% paulus beschrinkt seine Aufforderungen nicht nur auf jene, die noch keine Gabe erhalten haben.

1 Als bestes Beispiel dient einmal mehr Paulus selbst. Siehe hierzu die Fussnote im Absatz 5.11.2
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6.2.1. Gegenstand des Eiferns: Wonach soll geeifert werden?

Es kann gar nicht genug betont werden, dass das oberste Ziel des Eiferns nicht die Gaben,
sondern deren Geber ist: Christus. Paulus stellt im ersten Korintherbrief die Liebe und das Kreuz
Christi in den Mittelpunkt. Es geht um Jesus, den Herrn und Erloser. Es geht um sein Werk und
die daraus resultierende unverdiente Gnade. So gilt das erste Streben und Eifern eines Jiingers

seinem Herrn, ihn immer besser zu verstehen und ihm immer dhnlicher zu werden.

Darauf aufbauend zeigt Paulus den Massstab fiir richtiges Eifern*”: Die Liebe, die niemals vergeht.

Diese Liebe ist eine Frucht des Geistes. Deshalb gilt das Streben auch der Erfiillung im Heiligen
Geist, den Jesus verheissen hat. Denn die von Paulus skizzierte Liebe kann trotz aller
Anstrengung nicht dauerhaft aus menschlicher Anstrengung hervorgebracht werden. Sie ist

gleichzeitig Massstab und Ziel rechten Eiferns.

Und weil der einzelne Nachfolger wie auch die ganze Gemeinde immer wieder mit vielféltigen
Herausforderungen, Problemen und Néten konfrontiert werden, erkennen sie, dass nicht nur
ihre Liebe, sondern auch ihre Kraft und Fahigkeiten nicht ausreichen, um den Auftrag zu
erfiillen, den Jesus ihnen gegeben hat. Deshalb wird ein Nachfolger auch darum eifern, dass er

ibernatiirlich befihigt wird, den Auftrag auszufiihren.

6.2.2. Praxis des Eiferns: Wie kann gut geeifert werden?

Zuerst stellt sich die Frage, wie denn iiberhaupt geeifert werden kann. Interessanterweise gibt
Paulus trotz seiner dreimaligen Aufforderung keine konkreten Hinweise darauf. Dies bedeutet
zuallererst, dass es nicht den einen richtigen Weg gibt, wie man eifern kann. Die unter Punkt 5.6

dargelegte Wortbetrachtung gibt auch hier Aufschluss und gute Hilfestellung.

Eifern weist zwei entscheidende Aspekte auf: Es ist andauernd und leidenschaftlich.”” Aus diesen
beiden ldsst sich bereits eine erste Eigenschaft ermitteln: Wer etwas mit Eifer tut, tut dies mit

Fleiss und Hingabe. Und er ldsst nicht locker, bis er erreicht hat, wonach ihn verlangte.

Damit ist etwas liber die Art und Weise gesagt, aber noch nichts zur konkreten Handlung. Wie
kann also geeifert werden? Mehrere Ausleger” beziehen sich auf 1 Kor 14,13: ,,Darum, wer in
einer Sprache redet, bete, dass er ,es auch’ auslege.” Deshalb heben sie das Gebet als Mittel des

1 bemerkt aber richtigerweise, dass Paulus mit dieser

Eiferns besonders hervor. Schnabe
Aufforderung nicht die Bitte um die Gabe der Auslegung meint, sondern um die situative

spezifische Auslegung der zuvor erfolgten Sprachenrede. Es gibt also keinen exegetisch

22 Interessanterweise beurteilt (verurteilt) Ebertshiuser (2003) gerade nicht am Massstab der Liebe oder nach den
Friichten (Mt 7,16-20).

205 Paulus ruft die Korinther [dazu] auf, sich leidenschaftlich um die Charismen zu bemiihen* (Frei 2011: 25).

% So zum Beispiel Grossmann 1991: 148, Conzelmann 1981: 289, Frei 2011: 40.

2% 2006: 806.
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eindeutigen Befund, wie gestrebt werden kann. Insofern sind wir damit wieder zuriick auf Feld
eins. Ein anderer Ansatz fiir eine Antwort liefert die Wechselwirkung zwischen Eifern und
Charisma, wenn Letzteres mit ,,Gunsterweise des Herrschers* iibersetzt wird. Wie eifert ein
Mensch, der von seinem Herrscher etwas will, das dieser gerne gibt, sich der Eifernde aber nicht

verdienen kann?

1. Er wendet sich an den Geber. Er tut dies mit allem notigen Respekt und im Wissen, dass er
nicht fordern kann und kein Recht auf die Gabe hat. Und er tut es auch mit aller

Hartnickigkeit.

2. Er wendet sich an andere Menschen, welche die Gunsterweise bereits erhalten haben, in der
Hoffnung, dass sie ihn dabei unterstiitzen kénnen. Er tut dies im Wissen, dass die anderen

ihm die Gabe zwar nicht geben, ihm aber vielleicht behilflich sein kénnen.

Aus dem ersten Punkt resultiert sicherlich auch Gebet im Sinne der Zwiesprache mit Jesus als
dem Geber. Dieses Gebet ist aber keine Leistung, sondern Ausdruck der Beziehung und der
erkannten Notwendigkeit. Doch dieser erste Punkt zeigt uns noch mehr: Es geht eben bei allen
geistlichen Gaben nicht um eine Methode, sondern um den Austausch mit dem Geber. Denn
selbst nachdem man eine geistliche Gabe empfangen hat, bleibt man abhéngig vom Heiligen

Geist und ,,produziert” nicht aus sich selbst heraus. Doch dazu mehr im Abschnitt 8.1.

Aus dem zweiten Punkt folgt ein interessiertes Lernen, wie andere ihre Gaben erhielten und
heute erfahren.” Ohne daraus eine Regel zu machen, kann die Handauflegung durchaus ein
Zugang zu geistlichen Gaben sein. Wir sehen diese Praxis an mehreren Stellen im NT auch bei

Paulus.””’

Anhand der von Paulus aufgefiihrten Kriterien und seiner Korrekturen an die Adresse der
Korinther lésst sich gutes Eifern in erster Linie an den Motiven festmachen. Diese offenbaren sich
in der Art und Weise, wie die geistlichen Gaben praktiziert werden.

Wie in Absatz 5.5.2 bereits gezeigt, geht gutes Eifern nach geistlichen Gaben immer einher mit

t*®. Das wichtigste Motiv fiir das Eifern nach

dem Streben nach Liebe, also nach Gott selbs
geistlichen Gaben ist also die Liebe. Zuallererst die Liebe zu Gott, aber auch die Liebe zu sich
selbst?, zur Gemeinde und damit auch zum Nichsten. Aussenstehende werden kaum beurteilen

konnen, ob bei einem Mitchristen die Liebe der Antrieb zum Eifern war oder ist. Doch spétestens,

206 Zimmerling (2009: 89) erwahnt die unterschiedlichen Zuginge und Erfahrungen einzelner ,,Charismatiker.
7 Apg 19,6; 1 Tim 4,14,
208 1 Joh 4,16

% Wer sich selbst nicht liebt, wird weder das Wesen Gottes wiederspiegeln kénnen, noch anderen Menschen Worte in
und aus Liebe weiter geben kénnen.
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wenn sich jemand in den Vordergrund dréangt und die Aufmerksamkeit sucht oder sich tiber

andere oder gar die Leiterschaft erhebt, dann sollten die Motive hinterfragt werden.

Gutes Eifern weiss, wonach es weshalb und wozu eifert. Es ist kein blindes Eifern, sondern ganz
fokussiert auf Gott. ,,Ohne Erkenntnis ist selbst Eifer nicht gut, und wer mit den Fiissen hastig ist,

tritt fehl“ (Spr 19,10).

Gutes Eifern beinhaltet auch das Eingestédndnis, dass die eigene Kraft nicht reicht. Die Annahme,
dass reife Christen, die in der Schrift verankert sind, keine geistlichen Gaben mehr benétigen, ist
deshalb doppelt falsch. Diese Haltung ist zugleich Anmassung und Uberheblichkeit. Wer die Not
und Verlorenheit dieser Welt erkennt und sich ihr zu stellen wagt, wird bald feststellen, dass die
eigene Kraft nicht reicht (Joh 15,5). Wie bei der Bekehrung heisst der erste Schritt deshalb auch

beim Eifern ,,Kapitulation®.

Als letzten Aspekt des guten Eiferns sei nochmals das Bitten erwdhnt. Jesus selbst ruft seine
Nachfolger immer wieder dazu auf, zu bitten. Jakobus betont: ,,Ihr habt nichts, weil ihr nicht

bittet” (Jak 4,2).

6.2.3. Auswirkungen des Eiferns: Wohin fiihrt gutes Eifern?

Gutes Eifern fiithrt zuallererst zu einer tieferen Beziehung zu Jesus, weil es ihn zum Ziel hat.
Dieses Eifern will nicht aus eigener Kraft leisten. Es muss seinem Herrn auch nichts beweisen.
Gleichzeitig weiss es aber um die Notwendigkeit der Abhingigkeit, weil Frucht nur aus der Nahe

zu ihm entstehen kann (Joh 15,4-5).

Zweitens fithrt dieses Fifern in eine tiefere Liebe fiir seine Braut, die Gemeinde. Es will ihr dienen

und dazu beitragen, dass Jesus in ihr und durch sie verherrlicht wird.

Drittens wichst durch ein gesundes Eifern auch die Achtung vor der Leiterschaft, insbesondere
wenn man die erhaltene geistliche Gabe praktiziert. Denn die Verantwortung fiir die anvertraute
Gabe fithrt zum Bediirfnis nach geistlicher Riickendeckung. Diese wiederum erhilt man durch

Einordnung in die Gemeinde und Unterordnung unter die Leiterschaft.

Viertens wichst mit diesem Eifern die Leidenschaft fiir das Verlorene. Die Unvollkommenheit
und Dunkelheit dieser Welt fithren nicht mehr zu Frustration oder Furcht, sondern sind Antrieb

und Motivation zum Eifern.
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6.3. Schlussfolgerung: Anleitung zu einem ermutigenden Umgang
mit Gnaden- und Geistesgaben

6.3.1. Zusammenfassung der Folgerungen

Ein ermutigender Umgang ist zuallererst auch ein angstfreier Umgang. Die Ausfithrungen von
Paulus sind nun wirklich nicht von Vorsicht oder Furcht geprigt. Er weist weder auf Risiken des
Eiferns nach geistlichen Gaben hin, noch dussert er Bedenken, die vom Eifern abhalten kénnten.
Paulus korrigiert nur die falsche Ausrichtung und die falschen Motive. Fiir Paulus ist v6llig
undenkbar, dass man sich beim Eifern nach den geistlichen Gaben einen ,,Geist von unten“*
einfangen kdnnte. Er ist damit einmal mehr in vélliger Ubereinstimmung mit Jesus, der diesen

Punkt in Lk 11,9-13 ebenfalls thematisiert:

°Und ich sage euch: Bittet, und es wird euch gegeben werden; sucht, und ihr werdet finden; klopft
an, und es wird euch gedffnet werden! ° Denn jeder Bittende empfingt, und der Suchende findet,
und dem Anklopfenden wird geéffnet werden. "' Wen von euch, der Vater ist, wird der Sohn um
einen Fisch bitten - und wird er ihm statt des Fisches ,etwa‘ eine Schlange geben? > Oder auch,
wernn er um ein Ei bite - er wird ihm doch nicht einen Skorpion geben? ®Wenn nun ihr, die ihr
bose seid, euren Kindern gute Gaben zu geben wisst, wie viel mehr wird der Vater, der vom

Himmel ,gibt’, ,den‘ Heiligen Geist geben denen, die ihn bitten!

Dieser so bekannte Lehrabschnitt Jesu iiber das Bitten miindet in die Ermutigung, den Vater um

I Darin betont Jesus auch, dass der Vater den Geist ,,vom Himmel*

den Heiligen Geist zu bitten
her gibt. In diesem Zusammenhang ist jede Furcht unbegriindet und kommt nicht von Gott.
Ebertshauser (2003) sieht dieses Bitten lediglich auf die Tage vor Pfingsten beschrankt. Er betont
ausdriicklich und mehrfach, dass wer Gott heute noch um einen Geist bitte, nur einen Geist von
unten erhalten kénne.”" Diese Konstruktion miindet aber in einen direkten Widerspruch zu den

Worten Jesu, dass genau dies unméglich sei.

Eine zweite Voraussetzung fiir einen ermutigenden Umgang mit den geistlichen Gaben besteht
darin, dass man den Geber und sein Wesen kennt. Viel Unsicherheit besteht nur deshalb, weil das
Wesen und Wirken des Heiligen Geistes zu wenig bekannt sind. Doch er ist Teil der gottlichen
Dreieinigkeit. Auf seinen Namen lassen sich die Nachfolger Jesu auch taufen. Die folgenden

Punkte aus Joh 14 und 16 verhelfen zu einem besseren Verstindnis:

1 Damit steht Ebertshauser (2003: 35, usw.) einmal mehr im Widerspruch zu Paulus.

' Natiirlich soll hier nicht verschwiegen werden, dass in der Parallelstelle Mt 7,7-11 statt ,,Heiligen Geist“ nur ,,Gutes*
steht, also: ,,... wieviel mehr wird euer Vater ... Gutes geben denen, die ihn bitten!*

212 Fbertshiuser 2003: 35, 54, 71, 76-79, 81 usw. Es handelt sich hier um eine der Grundbotschaften des Buches. ,,[Solche
Lehre] erlaubt es dem Satan, durch seine betriigerischen Geister im Gewande Gottes Millionen von Anhingern dieser
Bewegungen anzusprechen und mit seiner Liige zu infizieren.” (:131).
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6.3.2. Das Wesen des Heiligen Geistes
e Der Vater sendet den Geist auf Bitten des Sohnes

e Erist der Beistand (oder Fiirsprecher, Helfer, wortlich: ,,der ,zur Unterstiitzung*
Herbeigerufene*)

e Fr hat erkannt, was in Gott ist und erforscht die Tiefen Gottes

e FErist der Geist der Wahrheit, der Liebe, des Friedens, der Weisheit, der Kraft, der
Freiheit, des Glaubens, der Gemeinschaft, der Verheissung, der Offenbarung, der Gnade,
der Herrlichkeit

6.3.3. Das Wirken des Heiligen Geistes

e Erverherrlicht Jesus

e Er nimmt von dem, was Jesus gehort (aus dem Meinen)

e Erredet, was er vom Vater und von Jesus hort

e Erverkiindet das Kommende

e FErlehrt, erinnert und fithrt in die Wahrheit

e Nur durch ihn ist Anbetung méglich (Joh 4,23)

e Er gibt Kraft (Apg 1,8)

e Er bewirkt Freimiitigkeit (Apg 4,31)

e Ertrostet (Apg 9,31)

e Er leitet, beruft und sendet aus (Apg 13,2)

e Durch ihn geschieht Rechtfertigung (1 Kor 6,11)

e Er macht lebendig (2 Kor 3,6)

e Erverschafft Zugang zum Vater (Eph 2,18)

Wabhrscheinlich entsprechen samtliche hier aufgefiihrten Merkmale Eigenschaften, welche die
Nachfolger Jesu vermehrt in ihrem Leben mdchten und nach denen sich viele von ihnen auch
sehnen. Ein besseres Verstdndnis des Wesens und Wirkens des Heiligen Geistes ist unabdingbar

fiir einen ermutigenden Umgang mit den geistlichen Gaben.

Es braucht aber noch ein Drittes: Der Weg zu einem guten und ermutigenden Umgang wird erst
frei, wenn Sinn und Zweck der geistlichen Gaben - also die Absicht Jesu dahinter - erfasst wird.
In der hier vorliegenden Arbeit finden sich zumindest Ansétze fiir ein besseres Verstdndnis. Wie

kann nun der Einzelne und die Gemeinde zu einem ermutigenden Umgang angeleitet werden?

6.3.4. Ein ermutigender Umgang fiir die Gemeinde

Wie bereits mehrfach hervorgehoben wurde, kann der Auftrag Jesu nur unter der Leitung und
durch die Kraft des Heiligen Geistes nachhaltig ausgefiihrt werden. Eine Gemeinde kann also nur
dann wirklich missionarisch und gesellschaftsrelevant sein, wenn sie das Wirken des Heiligen

Geistes in ihrer Mitte zuldsst und sucht. Dazu geh6ren auch die geistlichen Gaben. Der
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Umkehrschluss ist hier nicht zuldssig:*"> Nur weil eine Gemeinde geistliche Gaben praktiziert, ist
sie noch lange nicht missionarisch und gesellschaftsrelevant. Das zeigen ja gerade die Korinther.
Die geistlichen Gaben sind nicht Massstab, sondern Hilfsmittel. Massstab ist und bleibt alleine die

Liebe, die im alltdglichen Umgang mit Geschwistern und Néchsten erkennbar wird.

Ein ermutigender Umgang mit geistlichen Gaben in der Gemeinde kann dort gelingen, wo zuerst
die Leiterschaft und in der Folge auch die ganze Gemeinde bereit ist, sich der Thematik ohne
Angst und Vorurteile neu zu stellen. Das erfordert auch, dass weder Klischees noch Anekdoten

als Massstab genommen werden, sondern die Aussagen der Bibel.

Eine passive Offenheit im Sinne von ,,wenn Gott etwas tun méochte, soll er es tun* wird aber kaum
ausreichen. Wie ausfiihrlich dargelegt, gibt es eine Aufforderung zum Eifern. Eine Predigtserie
mit Nachbearbeitungen in den Kleingruppen konnte eine gute Vorbereitung sein. Voraussetzung

dafiir ist nattirlich, dass die Leiterschaft selber offen ist und erste Erfahrungen gesammelt hat.

Auch fiir die weiteren Erfahrungen bilden die Kleingruppen sehr gute Gefédsse und einen
geschiitzten Rahmen. Paulus betont, dass geistliche Gaben Stiickwerk seien und dass von der
Prophetie nur das Gute behalten werden soll. Geistliche Gaben werden also nicht von Beginn weg
perfekt praktiziert, es kann noch allerlei Menschliches dabei sein. Es braucht deshalb Ubung, die

t.”* Nochmals: Paulus sagt nicht, dass es schlimm

zu einem besseren und sicheren Umgang fiihr
sei, wenn auf eine Sprachenrede keine Auslegung folge*” - aber es niitze nicht. So kann es auch
Bild- oder Worteindriicke geben, die keinen Nutzen bringen, weil der Empfanger damit nichts
anfangen kann. Doch wer schon einige Male in einer Kleingruppe gewesen ist, weiss aus eigener
Erfahrung, dass auch ohne geistliche Gaben nicht jeder Beitrag einen Nutzen bringt. Das ist nicht

weiter schlimm und bedarf in den meisten Fillen auch keiner Korrektur.

Fiir einen ermutigenden Umgang mit geistlichen Gaben diirfte dies die grosste Herausforderung
in der Gemeinde sein: Den Raum schaffen, dass geistliche Gaben furcht- und schamfrei

praktiziert werden diirfen. Die diesbeziigliche Haltung der Leiterschaft ist hierfiir entscheidend.

6.3.5. Ein ermutigender Umgang fiir den Einzelnen
Eifern kann man als ganze Gemeinde, aber auch als Einzelner. Wobei die Gemeinde den Rahmen

fiir den Einzelnen festlegt, indem sie entscheidet, was innerhalb dieses Rahmens moglich und

’Y Dies bestitigt auch das erniichternde Lebenszeugnis Ebertshdusers (Ebertshiduser 2011), der offensichtlich aus den
unreifen Handlungen von Menschen mit geistlichen Gaben filschlicherweise Riickschliisse auf die Gaben (statt auf
die Menschen) zog.

2 Fbertshiuser (2003: 131) widerspricht vehement. Was war dann aber der Sinn von Elias Prophetenschule, wenn man
das Prophezeien nicht des Ubens darf? (2 K6 6,1;9,6)

215 Erschiitternd und biblisch nicht haltbar ist der Massstab, den Reimer (2010: 139) einfiihren méchte. Er meint, dass
,.das Fehlen der Gabe der Auslegung auch ein Hinweis sein [kann], dass die praktizierten Sprachenreden nicht
wirklich vom Geist Gottes gewirkt sind*.
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zuldssig ist. So diirfte es zum Beispiel kaum zu guten Erfahrungen fithren, wenn man in einer

Gemeinde, die nicht an Wunder glaubt, um Heilung betet.

Trotzdem kann sich der Einzelne nach geistlichen Gaben ausstrecken. Zum Beispiel nach
Weisheit und Erkenntnis, aber auch nach der Sprachenrede. Diese dient der eigenen
Auferbauung. In der stressbeladenen Gesellschaft ist das sehr hilfreich und oft dringend nétig.
Gibt es in der Gemeinde aber keine Offenheit fiir geistliche Gaben, wird die Person kaum im
Gottesdienst laut in Sprachen reden, weil dort kein Ausleger sitzen wird. Wie bei allen anderen
Glaubensangelegenheiten bleibt die Verantwortung fiir das eigene Handeln und Unterlassen

auch beziiglich der geistlichen Gaben immer beim Einzelnen.

Doch selbst in Gemeinden, die diesbeziiglich offen oder sogar suchend sind, gibt es einige
Herausforderungen auf dem Weg zu einem ermutigenden Umgang. Dies zeigt auch das Beispiel

der Korinther. Folgende Punkte gilt es zu beachten:

Gott ist der Geber. Verlduft das Eifern nach den geistlichen Gaben (anscheinend) erfolglos, kann
der Einzelne versucht sein, einen Schuldigen fiir das Ausbleiben zu suchen. Meist wird dieser

dann im Pastor oder der Leiterschaft gefunden, was nicht (immer) haltbar ist.

Der Heilige Geist teilt jedem besonders aus, wie er will. Es steht dem Einzelnen nicht an, dariiber

zu befinden, welche Gaben andere haben sollten und wann der Zeitpunkt dafiir gekommen sei.

Die Gabe ist zum Nutzen gegeben. Dies bedeutet ein Zweifaches: Erstens, dass sie auch eingesetzt
werden soll, denn nur dann kann sie Nutzen stiften. Zweitens, dass sie nicht fiir selbstsiichtige

Motive missbraucht werden soll.

Ebertshiuser (2003) weist ebenfalls auf mehrere Gefahren hin®'°, die hier kurz besprochen

werden sollen:

e Die Gefahr ist real, dass die Gaben mehr gesucht werden als der Geber. Dass man die Gabe
zur Aufwertung der eigenen Person sucht und sich dadurch tiber die anderen erhebt.
Dies gilt aber auch fiir alle anderen Gaben. So lehren uns die Pharisder zur Zeit Jesu, dass
dies selbst in Bezug auf die Schrift moglich ist. Sie nutzten ihr Thorawissen, um sich tiber
die anderen zu erheben (Lk 18,9-14) und erkannten die Erfiillung der Schrift nicht, als sie
in der Person Jesu Christi vor ihnen stand! Deshalb steht bei einem gesunden Eifern
immer die Beziehung zu Jesus im Vordergrund, verbunden mit dem Wunsch, dass sein

Name verherrlicht und seine Gemeinde auferbaut werde.

e Die Gefahr ist ebenso real, dass Erlebnisse mehr gesucht werden, als der Inhalt - ndmlich

echte Lebensverdnderung. In den vergangenen 20 Jahren hat sich der gesellschaftliche

16 Eigentlich sieht er nur Gefahren und kommt zum gegenteiligen Schluss von Paulus. Statt nach geistlichen Gaben zu
eifern, will Ebertshéuser alles unterbinden.
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Massstab stark hin zu einer Gefiihls- und Lustbetonung verschoben. Die Gefiithle wurden
zum Massstab fiir richtig oder falsch. Jakobus (Jak 1,6) vergleicht das Ergebnis einer
solchen Lebensausrichtung mit einer Meereswoge, die hin- und hergetrieben wird. Als
Gegenbewegung zum gesellschaftlichen Trend werden Disziplin und Rechtschaffenheit
zu Idealen erhoben. Menschen, die nach geistlichen Gaben streben, gelten nach dieser
Lesart als unreif, seelisch und fleischlich.”’ Dies im Gegensatz zu , reifen Christen“, die
sich ganz am Wort orientieren. Hier gilt es zu beachten, dass der Verstand nach dem

biblischen Bild ebenfalls zur Seele gehort, also ebenfalls seelisch und damit fleischlich ist.

e Die Gefahr besteht, dass sich der Pneumatiker als etwas Besonderes wahrnimmt und sich
iiber andere erhebt. In der Folge werden die Geschwister an Massstiben gemessen,
welche die Bibel so nicht vorgibt. Ebertshiuser (2003) ist wahrscheinlich der beste

Beweis dafiir, dass dies auch ohne geistliche Gaben méglich ist.

Es gibt also durchaus einige Herausforderungen auf dem Weg zu einem ermutigenden Umgang
mit den geistlichen Gaben. Es sind aber genau dieselben, die den Nachfolgern Jesu in jedem

Bereich ihres Lebens und in allen ihren Begabungen und Fahigkeiten begegnen werden.

Heinrici (1896: 410) schliesst deshalb: ,,Darum nutze jeder die Gabe, die er empfangen hat, zum

Wobhle des Ganzen und hiite sich vor Neid und Uberhebung.“

6.3.6. Offene Fragen
Vieles konnte im Rahmen dieser Arbeit besprochen oder zumindest andiskutiert werden. Einige

Punkte bleiben aber offen und kénnten in weiteren Arbeiten vertieft werden:

Erstens eine Betrachtung des Wirkens des Heiligen Geistes innerhalb des AT im Vergleich zum
NT. Wie hat der Heilige Geist im AT gewirkt, was hat er bewirkt hat und worin gleicht oder

unterscheidet sich dieses Wirken von den Beschreibungen im NT?

Zweitens wurde in dieser Arbeit das Thema Geistestaufe bewusst weggelassen. Eine
Auseinandersetzung mit diesem Thema wire aus exegetischer Sicht besonders interessant, da es
von fast allen konsultierten Autoren®® grossraumig umgangen wurde oder nicht anhand

wissenschaftlicher Kriterien erarbeitet wurde*”.

Drittens spricht 1 Kor 14,26-39 von der Ordnung im Gottesdienst. Das Wort fiir Ordnung (td&ig =
Taxis) wurde im griechischen AT (Septuaginta) fiir die Priesterordnungen gebraucht - es meint

also nicht eine menschliche Ordnung, wie zum Beispiel die Liturgie, sondern eine von Gott selbst

217 Ebertshiuser 2003: 53;123.
18 Ausser Zimmerling 2009.

¥ Ulonska 2011, Zopfi 1985, Strauch 1994
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festgelegte. Deshalb lohnt sich eine Untersuchung, was Paulus meint mit: ,,Alles aber geschehe

anstindig und in Ordnung.”

Viertens wirft die Nennung von Apostel, Prophet und Lehrer als Teil der Gabenauflistung in

1 Kor 12,28-30 Fragen auf., Im Vordergrund steht die Abgrenzung zwischen Gaben und Amtern,
die in den unterschiedlichen Denominationen sehr verschieden gelebt wird. Es ergeben sich zwei
Fragestellungen: a) Lassen sich Amter biblisch begriinden? b) Kann aus biblischer Sicht die
Aufgabe des Apostels, Propheten und insbesondere des Lehrers erlernt werden wie jeder andere

Beruf, oder braucht es dazu eine Berufung und Befahigung durch den Heiligen Geist?

Fiinftens gibt es in der Schweiz eine wachsende Anzahl von Gruppierungen®, welche die
Wichtigkeit des ,,apostolisch-prophetischen* Dienstes betonen und eine breite Palette an
Ausbildungen dazu anbieten. Das wirft viele Fragen nach dem zugrunde liegenden Verstandnis
auf. In dieser Arbeit konnte nicht darauf eingegangen werden, aber eine Untersuchung, a)
inwiefern das Apostolische tiberhaupt mit dem Prophetischen zusammengeht und b) wie und auf

welcher Basis dies in den einzelnen Gruppierungen gelehrt wird.

Da dies eine exegetische Arbeit ist, bediirfte es sechstens einer breiteren empirischen Analyse
der heutigen deutschschweizerischen Gemeindelandschaft. Wie steht es wirklich um die
vielzitierte Offenheit gegeniiber dem Heiligen Geist und seinen Gaben? Wie wird diese in den
Gemeinden praktisch umgesetzt und mit welchem Ergebnis? Gibt es hier denominationelle
Unterschiede, individuelle Auspragungen in jeder Gemeinde oder gar
denominationsiibergreifende Gemeinsamkeiten? Ist es wirklich so, dass diesbeziiglich aktivere

Gemeinden eher wachsen, wihrend andere eher stagnieren?*'

Siebtens ist es sehr erstaunlich, wie erbittert und heftig die inhaltliche Auseinandersetzung
unter Christen gefiihrt wird. Bei Ebertshduser und Bithne mag dies nicht iiberraschen, da sie die
Gedanken der Berliner Erklarung von 1909 in die Neuzeit tragen. Dass aber selbst Reimer seine
Verachtung gegentiber den Geschwistern aus den Pfingstgemeinden offen zur Schau stellt und in
letzter Konsequenz eine ganze Denomination als ,,unbiblisch verurteilt, ist erschiitternd. Hier
wire eine exegetische Aufarbeitung der Frage nach den Kriterien und dem Ablauf einer
(wissenschaftlichen) Auseinandersetzung zwischen Christen sehr begriissenswert. Denn auch
gemissigtere Ausleger, wie zum Beispiel Zimmerling, ziehen fiir ihre Kritik wiederholt Kriterien
herbei, welche die Bibel so nicht vorgibt. Dafiir lassen sie die Liebe und die Friichte in ihrer

Betrachtung beiseite.

?20 Aptraining 2011, Verein Nehemia 2011, Prophetischer Dienst 2011, Kingdom Harvest Foundation 2011, Kingdom
Ministries 2009, Dynamic Network Europe 2011, Zimmerli 2011, Schneeberg 2006.

221 Herren 2011
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Achtens erdffnet sich eine weitere empirische Frage: Wie in dieser Arbeit aufgezeigt wurde,
haben die gesellschaftlichen Werte das Gemeindeleben der Korinther erheblich mitbeeinflusst
und gepragt. Wahrscheinlich erscheint uns der erste Korintherbrief gerade deshalb so modern.
Denn heute wird zumindest in der westlichen Welt die Gemeinde wesentlich stdrker von der
Gesellschaft gepragt als umgekehrt. Deshalb erscheint eine empirische Untersuchung
lohnenswert, welche aktuellen gesellschaftlichen Werte Einfluss auf das Gemeindeleben heutiger
Deutschschweizer Freikirchen haben und welche Auswirkungen daraus hervorgehen. Die
Fragestellung erscheint mir insbesondere vor dem Hintergrund der ,,gesellschaftlichen
Relevanz® bedeutsam. Man konnte sie - ebenfalls aus der korinthischen Erfahrung - auch mit
einer weiteren Frage verkniipfen: Inwiefern kann eine Gemeinde gesellschaftsrelevant sein,
wenn sie von gesellschaftlichen Trends (zu) stark beeinflusst wird und sich dadurch in ihrer

Kultur nicht mehr von der Gesellschaft unterscheidet?
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7. NACHWORT

Zu Beginn dieser Arbeit stand die Feststellung, dass sich weder in der wissenschaftlichen
Literatur noch in der (zumindest schweizerischen) pfingstlichen Praxis eine ausfiihrliche
Auseinandersetzung mit der paulinischen Aufforderung zum Streben nach den geistlichen Gaben
finden ldsst. Nebst der Kldrung der Bedeutung dieser Aufforderungen im urspriinglichen Kontext

sollte auch die Frage nach ihrer Bedeutung fiir die heutige Zeit gekldrt werden.

Gleichzeitig ging es auch um eine persénliche Auseinandersetzung mit diesen Aufforderungen,
da ich mich nicht erinnern kann, in meinen 20 Jahren als Christ je einen Vortrag oder eine

Predigt dazu gehort zu haben.

Die vorliegende Arbeit wurde mir zum persdnlichen Gewinn. Denn ich habe in deren Verlauf ein
ganz neues und vertieftes Verstdndnis der geistlichen Gaben sowie ihres Sinns und Zwecks
gewinnen konnen. Aus heutiger Sicht scheint mir, dass ich vor dem Abfassen der Arbeiten die
Bedeutung der Gaben noch nicht einmal anndhernd verstanden hatte. Mir war zwar klar, dass
diese nicht zur Unterhaltung der Gemeinde gegeben waren und ich hatte auch bereits etwas von
ihrer Wirksamkeit erlebt. Doch ihre grundlegende Bedeutung fiir die Erfiillung des

Gemeindeauftrages hatte ich nicht erkannt.

Durch die Auseinandersetzung mit den zahlreichen Auslegern und Quellen scheint mir, dass die
geistlichen Gaben den Auslegern deshalb solche Miihe bereiten, weil sie nicht (vollstindig) mit
dem Verstand erfasst werden konnen. Gleichzeitig erkennen immer mehr Christen und
Gemeinden, dass eine lebendige und anziehende Spiritualitdt nur dort entstehen kann, wo Gott
selber uns begegnet und in unsere Mitte hineinwirkt - also dort, wo grdsseres geschieht, das
unseren Verstand bei weitem {ibersteigt. Eine rein rational erfass- und erfahrbarer Glaube war
hat aber in der gesamten Kirchengeschichte noch nie zu Erweckung gefiihrt. Im Gegenteil: Es
mussten immer Abstriche an biblischen Inhalten gemacht werden. Natiirlich kann dies niemals
ein Aufruf zur Irrationalitédt oder blossen Emotionalitdt sein. Sondern es soll als Werben um die
notwendige Demut verstanden werden, auch dort an Gottes Wort festzuhalten, wo es unseren

Verstand tibersteigt®.

Die aus meiner Sicht wichtigste Erkenntnis aus dieser Arbeit ist deshalb folgende:

Eine Gemeinde, die missionarisch und gesellschaftsrelevant sein will - die also will, dass durch
sie Gottes Reich in dieser Welt ausgebreitet wird und Menschen wiederhergestellt werden -,
kann es sich nicht leisten, auf das Wirken und die Kraft des Heiligen Geistes und seine Gaben zu

verzichten. Im Gegenteil: Sie sollte mit aller Kraft nach immer mehr von ihnen eifern.

*22 Siehe Spr 3,5; Spr 28,26; 1 Kor 14,20: Wir sollen unseren Verstand férdern und intensiv gebrauchen. Aber er ist nicht
der letzte Massstab - dies kann nur Gottes Wort sein.
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8. ANHANG

8.1. Die Gaben im Uberblick - und in der Praxis

Die Konsultation der verschiedenen Ausleger zu diesem Thema war bereits in der Vorbereitung
dieser Arbeit sehr erntichternd. Leider vermochte eine Vertiefung der Literatur diesen Eindruck
nicht zu korrigieren. Im Gegenteil: Die Sprach- und Auskunftslosigkeit von anerkannten
Theologen zu den konkreten Auspragungen und Funktionen der einzelnen geistlichen Gaben
sind erschiitternd.”” Selbst differenziertere Ausleger wirken iiberfordert. Sie vermdgen kaum
Angaben zu Wesen oder Nutzen der Gaben zu machen und miissen sich mit Allgemeinplitzen
begniigen. Von praktischer Anwendung oder gar Streben nach geistlichen Gaben fehlt jede Spur,

da es ihnen ganz offensichtlich auch an Erfahrungen fehlt.

Der folgende Uberblick vermag die einzelnen Gaben nur kurz zu skizzieren. Kulturelle und
denominationelle Einfliisse und Auspragungen kénnen hier nicht diskutiert werden. Eine

2% Der Uberblick orientiert sich an

ausfiihrliche Darstellung wiirde eine eigene Arbeit erfordern.
der Tabelle aus 5.10. Da dieser Uberblick bewusst keine wissenschaftliche Analyse, sondern eine
Schilderung der erlebten Praxis ist, wurde er in den Anhang verlegt. Er ist damit nicht Teil der

eigentlichen Arbeit.

* Dass Conzelmann und Schrage gemeinsam mit Wolff und Behm einzelne der geistlichen Gaben anhand der
(okkulten) Kulte in Delphi und Dodona oder des Dionysos sowie des Kybele-Kults zu ergriinden suchen, mag zwar
einen Einblick in ihre grundsitzliche Denkweise beziiglich der geistlichen Gaben geben, ist aber deswegen nicht
minder erschreckend. So zum Beispiel auch Kittel (1935: 343), der die Sprachenrede in Korinth als ,,Reflex pythischer
Weissagung* sieht! Anders Zimmerling (2009: 88-120). Er versucht, wenigstens einzelne der geistlichen Gaben
empirisch zu beschreiben. Da er dies aus grosser Ferne tut, tragen aber auch seine Betrachtungen nur wenig zu
einem besseren Verstdndnis bei. Reimer (2010) legt ein praktisches Arbeitshandbuch vor. Diesem fehlt aber in
einigen Teilen die exegetische Basis.

*** Die ausfiihrliche Aufarbeitung der geistlichen Gaben wire insbesondere mit Blick auf die Verbindung zum AT eine
sehr interessante Aufgabe im Rahmen einer MTh-Arbeit.
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8.1.1. Ubersicht
Der Vollstdndigkeit halber soll die Liste aus 5.10 mit den drei weiteren Auflistungen von Gaben

aus dem NT ergénzt werden. Die Gesamtiibersicht présentiert sich wie folgt®:

1Kor 12,4-10 1Kor 12,28-30 | Rom 12,6-8 Eph 4,11 1Pet 4,11
Apostel Apostel
Propheten Prophetie Propheten Ausspriiche
Gottes reden
Lehrer Lehren, Hirten und
Mitteilen Lehrer®
Evangelisten
Wort der Weisheit
Wort der Erkenntnis
Glauben Glauben
Heilungen Heilungen

Wunderwirkungen | Wunderkrifte

Praktischer Dienen®”’
Dienst

Auferbauung

Leiten

Sozialdiakonie
(Barmherzigkeit
{iben)

Tabelle 5: Ubersicht tiber die geistlichen Gaben unter Beizug der Stellen aus Rom, Eph und 1 Pet

Die zusitzlichen Textstellen bestdtigen den bereits gemachten Befund:
1. Die grosste Gnadengabe ist die Erldsung Christus. Die Charismen sind eine Folge daraus.

2. Die Charismen umfassen mehr als nur die ,,spektakuldren“?”® Gaben. Diese gehdren aber

untrennbar dazu.

3. Umgekehrt sind natiirliche Begabungen nicht einfach mit Charismen gleichzusetzen. Dies

sind sie erst, wenn sie durch den Heiligen Geist inspiriert und gebraucht werden kénnen.

25 Ahnlich bei Carson 2010: 26. Noch ausfiihrlicher bei Gentile 1999: 194, da dieser 1 Kor 13 und 1 Kor 14 als
Auflistungen hinzuzieht.

¢ vielerorts wird vom ,,flinfféltigen Dienst* gesprochen. Der griechische Satzbau ergibt aber nur vier Dienste, da Hirte
und Lehrer zusammen genannt werden und deshalb auch exegetisch eher nicht getrennt werden sollen.

227 Griechisch Siakovéw (diakoneo). In Rém 12,7 wird das Nomen Swakovia (Diakonia) verwendet.

28 Zimmerling 2009: 86 ff.
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4, Alle Charismen sind zum Dienst gegeben. Damit schliesst sich der Kreis, denn Jesus als Geber

der Gaben kam, um zu dienen, und hat uns dazu aufgerufen, es ihm gleichzutun.””

8.1.2. Einleitung: Grundlegendes zur Anwendung der Gaben

Die Frage nach der Verfiigbarkeit beschiftigt die Ausleger. Kann jemand, der eine bestimmte
Gabe hat, einfach dariiber verfiigen? Also zum Beispiel nach Belieben heilen? Bereits die
Fragestellung zeigt, dass das Wesen der Gaben nicht erkannt wurde - ganz dhnlich wie dies auch

bei einigen Korinthern der Fall gewesen zu sein scheint.

Jesus selbst sagte, dass er nichts von sich aus tue, sondern nur das, was er den Vater tun sehe.
Gleiches gilt fiir die geistlichen Gaben: Sie entstammen der Beziehung zum Geber und kénnen
ausschliesslich in dieser Abhédngigkeit vom Geber richtig angewendet werden. Ein Prophet kann

230
t.

also nicht beliebig prophezeien, sondern nur, wenn Gott ihm etwas offenbart.”” Der Prophet

kann aber trotzdem einen eigenen Beitrag leisten:
1. Er kann sich auch weigern, das Empfangene weiterzugeben.”!

2. Er kann sich selbst Gott zur Verfligung stellen, indem er zum Beispiel iiber erkannter Stinde

Busse tut und die Beziehung mit Jesus lebendig erhilt.
3. Zudem kann er bei Gott aktiv nachfragen®” und sich gebrauchen lassen.

Diese Ausfiihrungen sind - abgesehen von der Sprachenrede - auch fiir die anderen Gaben
zutreffend. Gott kommt nicht einfach tiber den Menschen, dass dieser gar nicht anders kann,
auch hier ist keine Spur von Ekstase. Der Mensch kann nichts ,,produzieren®, aber er kann
trotzdem seinen Beitrag leisten. Es wird aber immer so sein, dass der Impuls zur Handlung vom
Heiligen Geist kommt. Die Aufgabe des geistlich Begabten ist deshalb, diese Impulse immer
besser zu erkennen. Insofern haben jene Ausleger Recht, die von einem eigentlichen ,,Einiiben*

der Gaben sprechen.

Zur besseren Veranschaulichung hilft vielleicht ein Beispiel aus der personlichen Praxis. Ich
erhalte in etwa ein- bis zweimal pro Monat einen Impuls des Heiligen Geistes, in der Kleingruppe
oder im Gottesdienst laut in Sprachen zu beten. Dieser Impuls ist sehr fein, sodass ich ihn ohne
weiteres {iberhdren oder tibergehen konnte. Darin findet sich also nicht die kleinste Spur von
Ekstase oder Fremdsteuerung. Wenn ich selbst nun diesem Impuls nachgegeben habe, ist noch

jedes Mal eine Auslegung gefolgt. In den allermeisten Fillen kam diese dann von einem unserer

229 Mt 20,26; 23,11.

% Dies wird in Hes 8,1; 14,1 sehr schdn dargelegt. Paulus bestétigt dies in 1 Kor 14,30 ausdriicklich: ,,... eine
Offenbarung zuteil wird, ...“.

21 Sehr dramatisch in Hes 33,6 veranschaulicht.

32 Dies sehen wir sehr schén bei Daniel beschrieben (Dan 9,3:20-23).
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Altesten, der mit uns zusammen in der Kleingruppe ist. Denn dort haben wir auch gemeinsam die
ersten Erfahrungen gesammelt und Sicherheit gewonnen. Kommt nun solch ein Impuls wahrend
des Gottesdienstes, dann frage ich zuerst die Gottesdienstleitung, fiige mich also in die Ordnung
der Gemeinde ein. Ich verfiige also nicht beliebig tiber diese Gabe, sodass ich sie ,,produzieren*
konnte. Aber ich habe die Moglichkeit, sie zuzulassen oder mich zu verweigern. Und ich kann
mich bereithalten, indem ich darauf achte, dass meine Beziehung zu Gott geklart ist und
ungetriibt von erkannter Schuld. Dann kann ich ihn auch aktiv darum bitten, mich mit dieser

Gabe zu gebrauchen, damit die Gemeinde gestirkt und auferbaut wird.

In diesem Zusammenhang noch eine Bemerkung zur Sprachenrede, da diese innerhalb der
geistlichen Gaben eine besondere Stellung einnimmt: Wie bereits gezeigt, ordnet Paulus sie
gegentiber allen anderen Gaben als nachrangig ein, weil sie nur der eigenen Auferbauung dient.
Dabei mutet es aber beinahe bizarr an, wenn Ausleger diese Gabe als minderwertig abtun, obwohl
sie diese selber ganz offensichtlich nicht praktizieren. Folgender Vergleich sei hier erlaubt, da
darin ebenfalls eine geistliche Gabe (der Heilung) vorkommt. Die Syrophdnizierin in Mt 15,25
erkannte, dass ein Brotkrumen von Gott ihr allergrdsstes Problem fiir immer vollstidndig 16sen
wiirde. Wenn man nun die Gabe der Sprachenrede dem Brotkrumen gleichsetzt, ist es immer

noch ein Brotkrumen von Gott und damit alleweil kraftvoller als jedes Menschenwort.

In diesem Sinne darf die Sprachenrede durchaus als die geringste aller Gaben gelten - im Wissen

darum, dass sie weit machtiger und effektiver ist als jede Fitnesskur.

In ihrem Wesen unterscheidet sich die Sprachenrede von allen anderen geistlichen Gaben, weil
sie als einzige Gabe dem Menschen voll verfiigbar ist. Dieser kann jederzeit selbst entscheiden, ob
er in Sprachen reden méchte. Er kann dies beliebig oft und beliebig lange tun. Er kann sprechen,
singen, fllistern - ganz wie er es mit seiner Muttersprache tun kann. Hierzu benétigt es keinen
Impuls. Dies macht auch inhaltlich Sinn: Der Mensch darf sagen, wann er Auferbauung benoétigt.

Er braucht nicht darauf zu warten, bis Gott ihn darauf hinweist.

Auch wenn diese Verfiigbarkeit auf den ersten Blick sonderbar erscheinen mag, macht es aus der
gottlich-menschlichen Beziehung durchaus Sinn: Der Mensch darf entscheiden, wann er Gottes
Hilfe - hier in Form von Auferbauung - in Anspruch nehmen méchte. Gottes Angebot steht fest.
Und es steht dem Menschen frei, darauf einzugehen. Dies analog zur Bekehrung, Busse usw.
Insofern erscheint es als blanke Uberheblichkeit, wenn einige Ausleger meinen, dass diese Gabe
nur fiir die geistlich Schwachen sei. Sagen sie doch damit, dass sie Gottes Kraft und Hilfe nicht

benstigen.””

23 Ebertshiuser 2003: 53;123.
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8.1.3. Apostel, Prophet, Lehrer

Diese drei bediirfen keiner Erlduterung. Die Rollen sind klar.”* Der Apostel griindet und leitet die
Gemeinde, der Prophet gibt - dem Apostel untergeordnet - Gottes Wort und Weisung fiir die
Gemeinde in ihrem aktuellen Kontext weiter. Und der Lehrer schliesslich lehrt die Gemeinde

»alles zu bewahren, was ich euch geboten habe* (Mt 28,20).

Bemerkenswert ist aber der Zusammenhang, in den Paulus diese drei grundlegenden Amter von
Gemeindeleitung und -bau stellt. Indem er die Liste der geistlichen Gaben damit anfiihrt, stellt er
klar, dass die Leiterschaft ihre Aufgabe nicht aus eigener Kraft entsprechend dem Auftrag Jesu

erfiillen kann.

Dies entspricht der grundsadtzlichen Argumentationslinie von Paulus, dass der Auftrag Jesu nur
durch das Wirken seines Geistes wahrgenommen werden kann - ja dass selbst das Leben in der
Nachfolge nur durch die Leitung des Heiligen Geistes gelingen kann (R6m 8,9:14). Wie wir noch
sehen werden, benutzt der Heilige Geist einzelne Gaben, um durch sie die Gemeinde wie auch
den Einzelnen zu leiten.

Dass Paulus diese Aufzdhlung durchnummeriert (,,erstens als Apostel”, ,,zweitens als Propheten®,

t.”> Am meisten zu denken geben diirfte hier die

,drittens als Lehrer*) ist bemerkenswer
Tatsache, dass der Prophet vor dem Lehrer genannt wird, was mit der paulinischen Aufforderung
aus 1 Th 5,20 iibereinstimmt, dass die Weissagung (Prophetie) nicht verachtet werden solle.
Selbst angesichts der teilweise falschen Motive der Korinther weist Paulus dem Propheten seinen
Platz (noch vor dem Lehrer) zu. Denn trotz seiner Wichtigkeit kann das Lehramt das
Prophetische in der Gemeinde nicht ersetzen.” Beispiele wie die Prophetie des Agabus

(Apg 11,28; dhnlich Joseph im AT) verdeutlichen dies. Selbst die am besten fundierte Lehre hitte

die bevorstehende Hungersnot nicht aus der Bibel ableiten und vorhersagen kénnen.

Von den drei hier aufgefithrten Amtern kann dasjenige des Lehrers zumindest vordergriindig
auch ohne Ausriistung durch den Heiligen Geist ausgeiibt werden. Ein Apostel kann die
Gemeinde nicht wachsen lassen, ein falscher Prophet wird bald als solcher entlarvt werden. Doch
ein uninspirierter Lehrer kann sich lange behaupten. Solange er sich an die Schrift hilt,

verkiindet er immer noch Wahrheit, auch wenn sie langst nicht mehr lebensveridndernd ist.””’

24 Wobei heute oft einer ,,Wiederkunft des Apostolischen* (revival of the apostolic) das Wort geredet wird.
25 Wobei Conzelmann (1981: 255; 262) diesem Umstand eher zu viel Aufmerksamkeit schenkt.

¢ Anders Ebertshiuser: Nach ihm braucht die Gemeinde keine Apostel und Propheten mehr. Somit bleiben nur noch
die Lehrer (Ebertshiuser 2003: 88).

7 Die allgemeine Kraftlosigkeit der westlichen Gemeinden kénnte ein Hinweis darauf sein, dass diese Art der Predigt
ohne lebensverindernde Kraft (Mk 1,21-27) eher die Norm als die Ausnahme ist.
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In Eph 4,11 fithrt Paulus zusitzlich die Amter des Evangelisten und Hirten an. Interessanterweise
kommen auch in dieser Aufzahlung zuerst Apostel und Propheten. Und auch hier stehen die

Lehrer am Schluss.

Paulus macht in den Versen 29-30 klar, dass nicht jeder ein Apostel, Prophet oder Lehrer ist.”®

Das mag fiir einige Korinther eine enttduschende Erkenntnis gewesen sein. Doch fiir viele
Nachfolger Jesu diirfte dies vor allem eine entlastende Wahrheit sein. Nicht umsonst warnt

Jakobus die Briider davor, Lehrer sein zu wollen (Jak 3,1).

Am Beispiel Jesu: Er war zugleich Gesandter (Lk 1,26; 4,18; 4,43; 9,48; 10,16), Prophet (Lk 7,16:39;
13,33; 24,19) und Lehrer (Lk 3,12; 4,31-32; 5,3:17 usw.)

8.1.4. Wort der Weisheit
Viele Ausleger tun sich schwer mit der Abgrenzung und Unterscheidung zwischen den fiinf
Offenbarungsgaben, insbesondere zwischen dem Wort der Weisheit und dem Wort der

Erkenntnis.”’ Es empfiehlt sich deshalb, méglichst nahe an den Begriffen zu bleiben.

Die Schwierigkeit in der Unterscheidung entsteht dadurch, dass sich alle fiinf Offenbarungsgaben
gleich dussern, ndmlich als eine gesprochene Botschaft. Da sie aber in ihrer Wirkung sehr

unterschiedlich sind, sollen sie hier kurz in einer Ubersicht dargestellt werden:

Gabe Wirkung (beantwortet die Frage: ,,...)
Wort der Weisheit Was ist zu tun?
Wort der Erkenntnis Was ist der Sachverhalt? Was ist frither geschehen? Wieso ist

etwas so, wie es ist? Was ist die Ursache fiir dieses Problem?

Prophetie Was wird geschehen? Was ist Gottes Absicht fiir die Zukunft?

Unterscheidungen der Geister | Welcher Geist/welche Kraft steht dahinter?

Auslegung der Sprachen Wie sieht Gott die Situation? Sein Reden als Ermutigung
und/oder Ermahnung in die Umstinde hinein.

Tabelle 6: Die Wortgaben und ihre Wirkungen

238

»Are all apostles? Perhaps some in Corinth thought the answer should be Yes, but it must be No, ... Are all prophets?
This is not for man but for the Spirit to decide and show ... Are all teachers? Suggests that they were not“ (Barrett
1971: 296).

9 Selbst Thompson (2000: 17), der dieses Thema nicht wissenschaftlich angeht, sondern aus seiner Erfahrung
berichtet, zeigt Miihe bei der Zuordnung von Beispielen aus der Praxis zu den einzelnen Gaben. Das eine Beispiel zur
Gabe der Unterscheidung von Geistern ist eine Weissagung, das andere ein Wort der Erkenntnis.
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Dies kann wie folgt auch grafisch dargestellt werden:

Wort der Weisheit

| » Zeitachse

Vergangenheit Gegenwart Zukunft

Abbildung 1: Das Wort der Weisheit weist den Weg in die Zukunft: Was ist zu tun?
Wort der Erkenntnis

\ 4 \ 4 ;

» Zeitachse
Vergangenheit Gegenwart Zukunft

Abbildung 2: Das Wort der Erkenntnis offenbart die Wurzel aus der Vergangenheit oder die Wahrheit iiber die Gegenwart.

| » Zeitachse

Vergangenheit Gegenwart Zukunft

Prophetie

Abbildung 3: Die Prophetie gibt Gottes Wort weiter. Sie spricht dabei auch iiber das Kommende.

Das Wort der Weisheit bezieht sich auf Gottes Weisheit, wie sie durch den Heiligen Geist
vermittelt wird. Es geht hier also nicht um eine menschliche Weisheit, wie sie im Verlauf des
Lebens durch Erfahrung gewonnen wird, sondern um gottliches Reden. Dieses Wort der Weisheit
spricht in eine konkrete Situation hinein, in welcher die betroffenen Personen nicht (mehr)

weiter wissen und deshalb (iibernatiirliche) Weisheit bendtigen.

Wie bei allen anderen Offenbarungsgaben auch, kann ein Wort der Weisheit in véllig
unterschiedlichen Kontexten geschehen. Dies kann ebenso gut eine Predigt wie ein personliches
Gesprach oder Wortmeldung an einer Sitzung sein, zum Beispiel nach einer intensiven oder
verfahrenen Diskussion. Die Wirkung ist aber grundsétzlich meist dieselbe: Nach dem Wort der
Weisheit herrscht Ruhe, und es kehrt ein tiefer Frieden ein, weil erkannt wird, dass das Gesagte
die perfekte Losung fiir das Anliegen ist. So zum Beispiel in Apg 15,5-12, als auf die Antwort des

Petrus alle verstummten und Einstimmigkeit herrschte (Apg 15,25).

Am Beispiel Jesu: Seine Antwort auf die Frage nach der Steuer (Lk 20,20-26). Weniger

situationsspezifisch als mehr generell sein Selbstvergleich mit Salomo (Lk 11,31).

© IGW International, Ziirich Marcel R. Bernhardsgriitter Juni 2012



Masterarbeit Eifert aber um die grosseren Geistesgaben 72

Wort der Erkenntnis*®
Wie bereits dargelegt, unterscheidet sich das Wort der Erkenntnis vom Wort der Weisheit in
seiner Ausrichtung. Das Wort der Weisheit ist nach vorne gerichtet und zeigt den weiteren Weg

auf, was nun zu tun ist.

Im Gegensatz dazu bezieht sich das Wort der Erkenntnis auf den gegenwirtigen Zustand. Es
verschafft Einsicht darin, wieso die Dinge sind, wie sie sind. Es offenbart verborgene
Sachverhalte und schafft dadurch die Grundlage fiir Verdnderung. Worte der Erkenntnis werden
in unterschiedlichsten Situationen benétigt. Konkret kann ein Wort der Erkenntnis dazu fiihren,
dass ein Mensch sich fiir Gott 6ffnet (Joh 1,43-51), dass der Weg fiir Heilung bereitet wird (Joh
9,1-7) oder dass Verdnderung geschieht (2 Sam 21,1). In der Praxis ist es meist so, dass das Wort

der Erkenntnis den Weg zum eigentlichen Sachverhalt weist, indem es seine Wurzel aufdeckt.

Am Beispiel Jesu: Sein Gesprich mit der Frau am Brunnen (Joh 4,7-26). Oder seine Worte im

Zusammenhang mit dem Geldhmten (Mk 2,8).

8.1.5. Prophetie**
Diese Gabe wurde im Abschnitt 5.7.1.5 bereits ndher betrachtet. Wie erwihnt, steht im
griechischen Text jeweils npognteia (Propheteia). Dieses wird oft mit ,,Weissagung* iibersetzt,

was verwirrend sein kann. ,Prophetie‘ und ,Weissagung* meint aber dasselbe.

Paulus hat in 1 Kor 14,1 die Prophetie besonders hervorgehoben und ihre Bedeutung fiir die
Gemeinde unterstrichen. Anhand der im Abschnitt 5.7.1.5 erwdhnten zwei Hauptmerkmale der
Prophetie aus 5. Mo 13,2-6 wird ersichtlich, wieso Paulus sie fiir die Gemeinde als derart wichtig

erachtet:
1. Prophetie ist Gottes Wort, das eintrifft
2. Prophetie verweist auf Gott, gibt ihm die Ehre und steht nie im Widerspruch zu seinem Wort

Aus meinen eigenen Gesprachen sowie aus zahlreichen Berichten scheint es nun aber eher so zu
sein, dass viele christliche Leiter der Prophetie eher kritisch gegeniiberstehen, weil sie diese
selber als manipulierend erlebt haben oder Manipulation durch Prophetie befiirchten. Dies ist

selbst in einigen pfingstlichen Gemeinden der Fall.

Doch gerade hier helfen die obigen beiden Kriterien. Eine Prophetie ist eine Prophetie, wenn sie

eintrifft. Sie ist aber keine Handlungsanweisung®*, was nun der Einzelne oder die Leiterschaft

0 Wenig erstaunlich beziehen Schnabel (2006: 701) und Schrage (1961: 149-151) das Wort der Erkenntnis auf die
Lehre, das heisst auf das theologische Verstindnis. Insofern dieses nicht menschlich, sondern tibernatiirlich gewirkt
ist, wiirden wir diese Fahigkeit in unserer Aufteilung dem Amt des Lehrers zuschreiben oder situationsspezifisch (so
Schnabels Beispiel von der Lehre des Paulus hinsichtlich Opferfleisch) als Wort der Weisheit einordnen.

1 Aus wissenschaftlicher Sicht gibt sich Zimmerling (2010: 104-120) die Miihe einer Aufbereitung. Diese hat jedoch
wenig Praxisnutzen.
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(gefilligst) zu tun hitten, gefolgt von eine schrecklichen Gerichtsandrohung. Gott ist nicht so -
auch wenn dies das Gottesbild einiger Christen sein mag. Als Beispiel dient wiederum Agabus in
Apg 21,10ff. Er hatte Paulus prophezeit, dass er in Jerusalem durch die Juden gefangengesetzt

und dann an die Romer iiberliefert wiirde. Er hat ihm aber nicht gesagt, was er tun solle.

Durch Prophetie konnen sowohl Absichten Gottes fiir die Zukunft wie auch kommende Ereignisse
offenbart werden. Die Prophetenbiicher des AT geben hier umfassendes Anschauungsmaterial.
Meistens hat die Prophetie dann entweder eine vorbereitende oder eine bestitigende Wirkung.
Bestdtigend ist sie dann, wenn sie in Situationen hineinspricht, welche bereits am Entstehen
sind. Vorbereitend ist sie dann, wenn sie die Gemeinde oder den Einzelnen iiber bevorstehende
Dinge informiert. Als Beispiel aus der Bibel dient die Ankiindigung der Hungersnot durch Agabus

243

oder der Gefangenschaft des Paulus durch die Téchter des Philippus*’. Gerade in schwierigen

Situationen diirfte es sehr hilfreich sein, wenn man weiss, dass Gott diese zuvor angekiindigt
hat244

Fiir den guten Umgang mit Prophetie empfiehlt es sich in der Praxis, zwei Situationen zu
unterscheiden: Prophetien von Propheten innerhalb und Prophetien von Propheten ausserhalb

der Gemeinde.

8.1.5.1. Propheten innerhalb der Gemeinde

Paulus (und die ganze Bibel!) macht klar, dass Prophetie nicht verachtet werden soll (1 Thess
5,20). Eine verantwortungsvolle Leiterschaft wird deshalb sicherstellen, dass die Prophetie in
gesunden Bahnen geférdert wird*®. Dies beinhaltet die Lehre, den notwendigen Raum, das eigene

Vorbild und die notwendige Korrektur (Ermutigung und Ermahnung!).

Wenn nun Menschen in der Gemeinde die Gabe der Prophetie haben, wird sich diese nicht vom
ersten Tag an durch Prophetien im Format eines Daniels dussern. Es werden kleine und
unscheinbare Dinge sein wie ein Eindruck, ein Bild, ein Bibelvers oder auch nur ein Liedtext. Es
empfiehlt sich, zum Beispiel nach gemeinsamen Gebetszeiten in der Kleingruppe nachzufragen,
ob jemand einen Eindruck, ein Bild, etc. gehabt habe. Dadurch kann die entstehende Gabe
geférdert werden. Uber die Zeit werden die Eindriicke umfassender und préziser, so dass sie auch
im Gottesdienst eingebracht werden kdnnen - vorausgesetzt, dass der Raum hierfiir besteht. In

unserer Gemeinde ist es so geregelt, dass eine Prophetie nur mit der Erlaubnis des

2 Der Ruf zur Umkehr und Busse wie wir ihn im AT immer wieder finden, ist in diesem Sinne keine
Handlungsanweisung, sondern eine Einladung Gottes, zu ihm zuriick zu kehren.

3 Erneut greift Ebertshiuser zu kurz, da auch nach Fertigstellung des Kanons die kommende Hungersnot nicht daraus
hitte abgeleitet werden kénnen. (Ebertshduser 2003: 88). Genauso wenig hétte der Kanon den Seeleuten in Apg 27,22
fiir ihre konkrete Situation genutzt.

* So wusste zum Beispiel auch Paulus gemiss Apg 9,16 von Beginn weg, dass es nicht einfach werden wiirde.

#%5 Beachte hierzu unbedingt auch Buchegger (2005: 20-21) ,,Die Gabe der Prophetie in der Gemeinde férdern*
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Gottesdienstleiters weiter gegeben werden kann. Wenn also jemand einen Eindruck, ein Bild, etc.
hat, geht er wihrend der Anbetungszeit nach vorne zum Gottesdienstleiter. Dieser entscheidet,
ob und wann etwas weiter gegeben werden kann. Allenfalls ergidnzt oder schirft er das Gesagte

zum besseren Verstindnis.

8.1.5.2. Propheten ausserhalb der Gemeinde

Hier ist der Umgang meist sehr viel schwieriger, wobei zwei unterschiedliche Situationen
vorstellbar sind. Erstens: Ein externer Prophet kommt in die Gemeinde und zweitens: ein
Gemeindeglied liest etwas von einem Propheten und lésst sich davon beeinflussen oder

verbreitet die (vermeintliche) Prophetie in der Gemeinde.

Die erste Situation ist die einfachere. Kommt ein Prophet in die Gemeinde und prophezeit, so
kann und darf er dies nur tun, wenn es ihm die Leitung der Gemeinde zuvor erlaubte. Und das
wird sie nicht ohne vorgingige Priifung tun. In der (guten) Praxis werden die Prophetien mit
grosser Wahrscheinlichkeit so sein, wie in 1 Kor 14,24 beschrieben. Der erste Teil beinhaltet
etwas aus der Vergangenheit, was der Prophet nicht wissen kann, ihm also Gott offenbart hat.
Danach folgt meist etwas aus der Gegenwart, wie es der Person heute geht oder wohin das aus
der Vergangenheit erwdhnte nun gefiihrt hat. Bei diesen zwei ersten Teilen handelt es sich um
Worte der Erkenntnis. Sie schaffen die Grundlage des Vertrauens fiir die nun folgende
eigentliche Prophetie. Darin wird gesagt, was Gottes Sicht ist und was geschehen wird. Die zweite
Situation - eine ausserhalb der Gemeinde gehérte oder publizierte Prophetie - kann viel
Aufregung in das Leben Einzelner oder in die gesamte Gemeinde bringen. Grundsatzlich kommen
auch hier die beiden Massstdbe aus 5. Mo 13,2-6 zur Anwendung: Wenn die Prophetie eintrifft,
war es eine Prophetie. Und wenn sie auf Gott hinweist, ihm die Ehre gibt und sie seinem Wort
nicht widerspricht, dann ist es eine Prophetie. Das zweite Kriterium beinhaltet aber auch, dass
eine Prophetie mit Gottes Wesen iibereinstimmen muss. Wenn sie also in der Gemeinde nur
Furcht und Schrecken verbreitet, darf sie getrost verworfen werden. Leider sind es in der Praxis
genau diese sogenannten ,Prophetien’, meist noch im Kontext der ,Endzeit‘, welche bei
verunsicherten Christen am meisten Gehor finden. Deshalb ist die regelméssige Lehre tiber

Prophetie und deren Anwendung so wichtig.

Am Beispiel Jesu: Vorhersage der Zerstorung des Tempels (Lk 19,41). Etwas weniger spektakuldr:

seine Anweisungen fiir die Vorbereitungen des Einzugs in Jerusalem (Lk 19,30).
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8.1.6. Unterscheidung der Geister

26 Denn basierend

Wenig tiberraschend tun sich viele Ausleger mit dieser Gabe besonders schwer
auf der historisch-kritischen Methode mag man nicht mehr glauben, dass es die geistigen Méchte
in der Himmelswelt aus Eph 6,12 wirklich geben sollte. In dieser Lesart existiert nicht ,,der Bose®,
sondern lediglich das generelle, strukturelle Bose. Und wo es keine Geister mehr gibt, braucht es

auch keine Unterscheidung derselben.

Wabhrscheinlich beginnen die Verstindnisschwierigkeiten bereits bei der Bezeichnung dakpioeig
nvevpdtwv (diakriseis pneumaton = Unterscheidungen der Geister - Plural). Wobei der erste Teil
keine grossen Schwierigkeiten bereiten sollte: Das dazugehdrige Verb heisst Siakpivw (diakrino)

und kann sehr unterschiedliche Bedeutungen haben. In unserem Kontext meint es

€248 €249

»(be)urteilen“?”, Es kann aber auch ,,einen Unterschied machen“**® sowie ,,zweifeln“** oder gar

»heftig diskutieren“*° bedeuten.

Immer wieder haben Ausleger diese Gabe in Zusammenhang mit der Aufforderung zur Priifung

!, Demnach wiirde die Gabe der Unterscheidung der Geister

von Prophetie (1 Joh 4,1) gesehen
dazu dienen, falsche Prophetien zu entlarven. Natiirlich soll Prophetie gepriift werden. Wie in

Abschnitt 5.7.1.5 dargelegt, bedarf es dazu aber keiner besonderen Gabe. Die Kriterien aus 5 Mo
13,2-6 sind véllig ausreichend. Buchegger (2005: 20) verweist zu Recht darauf, dass alle Christen

aufgefordert sind, Prophetien zu priifen, nicht nur einige wenige mit besonderen Gaben.
Im Gemeindekontext ist der Bedarf an Unterscheidung noch viel grosser.””

Entscheidender fiir das Verstdndnis der Gabe ist das Objekt der Unterscheidung. Es geht nicht um
eine Unterscheidung von Menschen - hier ein guter Mensch, dort ein schlechter. Sondern es
geht um die Unterscheidung der Geister. So kann derselbe Mensch einmal gute Gedanken von
Gott weiter geben, das andere Mal belanglose Gedanken aus seinem eigenen Fundus und kurze
Zeit spater anfillig sein fiir eine Idee des Feindes. Die deutlichste Illustration findet sich in Mt
16,23. Unmittelbar nach der inspirierten Einsicht tiber die Gottessohnschaft von Jesus und der
anschliessenden Seligpreisung in Mt 16,16 wird erwéhnt, wie derselbe Petrus einen Gedanken
von Satan erhalten und weiter gegeben hatte und dafiir von Jesus aufs Scharfste zuriickgewiesen

wurde. Wir finden auch weitere Beispiele. So hat Jesus dem Nikodemus nicht das zornige

#¢ ...und es ist weiterhin offen, was genau mit der Gabe gemeint ist.“ (Buchegger 2005: 20)

#7 Mt 16,3, kann aber auch die Bedeutung von ,,verurteilen“ annehmen (R6m 14,23).

8 Apg 15,9.

#9Mk 11,23, in Apg 11,12 mit ,,Bedenken haben” {ibersetzt.

»° Apg 11,2 - wird meist mit ,,streiten iibersetzt.

! So zum Beispiel Chrysostomos, welcher Ende des 4. Jh. n. Chr. lebte (Buchegger 2005: 19-20)

2 Reimer (2010: 103) ist viel zu eng, wenn er meint, dass die Gabe der Unterscheidung der Geister nur dazu da sei, ,, das
angeblich von Gott gegebene Wort oder gewirkte Verhalten zu beurteilen ...“.
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»Schlangen® und ,,Otternbrut® aus Mt 23,33 entgegengeschleudert. Offensichtlich hatte er
erkannt, dass Nikodemus aus einer anderen Geisteshaltung heraus fragte, als es dies zum Beispiel
die Phariséder in Mt 22,18 taten. Noch differenzierter zeigt sich dies bei den Heilungswerken Jesu.
In Mk 7,32 legt er dem Tauben die Hinde auf, wihrend er in Mt 9,25 erkennt, dass ein Geist am

Werk ist, sodass er diesem befiehlt und ihn austreibt.

Die Gabe der Unterscheidung der Geister ist also die Fihigkeit, den geistlichen Sachverhalt zu
erfassen. Paulus schreibt den Korinthern in 2 Kor 11,14, dass Satan die Gestalt eines Engels des
Lichts annehmen kann. Das bedeutet, dass sein Wirken nicht immer offensichtlich schlecht ist
und deshalb von Menschen - auch von Christen - nicht immer gleich erkannt wird. Ein
allgemeines Beispiel ist die Weisse Magie. Weil deren Resultate (kdrperliche Heilung)
vordergriindig positiv scheinen, wird sie von unbedarften Gemiitern in ihrem Ursprung nicht

erfasst.

Natiirlich kann sich diese Gabe im Gemeindealltag auch weniger spektakulér zeigen, als in den
soeben betrachteten Beispielen. Doch selbst dann ist der Nutzen dieser Gabe enorm. Denn sie
unterstiitzt insbesondere die Leiterschaft darin, die Ressourcen der Gemeinde auf das
Wesentliche zu konzentrieren und Ablenkungen des Feindes auch als solche zu erkennen. Dies
kann sowohl in praktischen (fruchtlose Ideen friihzeitig erkennen) wie auch in seelsorgerlichen

Belangen (verborgene Motive erkennen®”’) sehr hilfreich und dusserst effektiv sein.

Interessanterweise meinen mit Bithne und Ebertshduser als selbsternannte Wachter der
Gemeinde gerade diejenigen Ausleger tiber diese Gabe zu verfiigen, welche die Notwendigkeit
und Existenz der geistlichen Gaben grundsitzlich verneinen. Doch wie soll ein Wachter wachen,

wenn er Freund nicht von Feind unterscheiden kann?**

Am Beispiel Jesu: Die Zuriickweisung Petrus’ nach seiner Leidensankiindigung (Mt 16,23).

8.1.7. Glauben

Gemiss Hebr 11,1 ist Glaube ,,eine Verwirklichung dessen, was man hofft, ein Uberfiihrtsein von
Dingen, die man nicht sieht.“ Die Gabe des Glaubens ist eine {ibernatiirliche Auspragung, die
ihren Tréger auch dort im Glauben festhalten l4sst, wo ihn andere langst verloren haben. Diese

Gabe ist eine sehr grosse Stiitze und Hilfe auch fiir andere - gerade in schwierigen Zeiten.

Am Beispiel Jesu: Bei der Nachricht des Todes der Tochter des Synagogenvorstehers (Lk 8,50).
Oder als Kontrast zu den , kleingldubigen* Jiingern in Mt 8,26.

3 Ein sehr drastisches Beispiel zeigt uns die Geschichte von Hananias und Saphira (Apg 5).

* Hier sei der Kommentar erlaubt, dass ihre Literatur genau dies zum Ausdruck bringt.
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8.1.8. Heilungen®

Von der Wirkung her ist diese Gabe wahrscheinlich selbsterkldrend. Uber die kdrperliche
Heilung hinaus zu ergidnzen ist der manchmal vergessene Aspekt der seelischen Heilung. Gerade
die Erkenntnisse der Medizin und Psychologie zu den psychosomatischen Krankheitsbildern sind

diesbeziiglich sehr aufschlussreich.

Auch wenn die Heilungserfahrung fiir den Geheilten meist etwas sehr Tiefgreifendes ist, geht es
bei der Gabe der Heilungen doch noch um weit mehr. Denn wie alle anderen Gaben will auch sie

26 Dies wird bereits im AT

auf Gott als den Geber hinweisen, damit er verherrlicht werde
ersichtlich, zum Beispiel bei Naaman in 2 K6 5,15. Aber auch im NT als Reaktion auf die
Heilungen Jesu (zum Beispiel der ehemals Geldhmte in Mk 2,12) sowie in der Apg (der ehemals
Geldhmte an der Schonen Pforte in Apg 3,8). Noch besser wird dieser Aspekt in Lk 12,17-18
verdeutlicht. Nachdem Jesus zehn Aussitzige geheilt hatte, war nur einer davon - ausgerechnet
ein Samariter - zuriickgekehrt und hat Gott verherrlicht. An der Reaktion Jesu wird sehr gut
erkennbar, dass nicht die Heilung im Zentrum steht, sondern die Verherrlichung Gottes: ,,Jesus
aber antwortete und sprach: Sind nicht die Zehn gereinigt worden? Wo sind die Neun? Haben

sich sonst keine gefunden, die zuriickkehrten, um Gott Ehre zu geben, auler diesem Fremdling?*

In der Praxis wird wahrscheinlich keine andere Gabe derart kritisch betrachtet wie Gabe der
Heilungen. Vielen erscheint sie suspekt oder gar gefdhrlich®’. Dies ist verstdndlich angesichts
der hohen Emotionalitdt, welche durch die Not der Krankheit und der Hoffnung auf Heilung
erzeugt wird. Und wenn bei den Korinthern bereits die Sprachenrede zur Selbstprofilierung
genutzt wurde, wie viel grésser mag diese Versuchung dann erst bei der Gabe der Heilungen sein.
Analog zur Prophetie gelten folgende zwei Punkte: Erstens kénnen Ignorieren oder
Verschweigen der Gabe keine angemessenen Reaktionen auf die moglichen Risiken sein. Es
bedarf der Lehre, Ermutigung und Anleitung zu einem sachgerechten Umgang. Zweitens kénnen
Heilungen ebenso wenig produziert werden wie Prophetien. Auch hier steht die persénliche

Gottesbeziehung und die Leitung des Heiligen Geistes durch seine Impulse im Vordergrund®®.

25 Auch hier versucht sich Zimmerling (2009: 97-104) mit einer Ubersicht.

¢ _Der Eindruck der Heilung auf den Zuschauer wird im Schlussabschnitt geschildert. Die Anwesenden sind erstaunt,

sie preisen die Macht des Wundertiters und beteuern, dass sie so etwas noch nie gesehen haben.“ (Schnelle 2000:
113-114). Ebenso Bultmann und Dibelius.

Eine ganz andere Interpretation hat Ebertshduser (2003: 208-212), der Krankheit als géttliches Strafgericht und
Gottes Erziehungsmittel fiir Gldubige sieht. Dies obwohl Jesus genau das verneinte (Joh 9,3). Die Vorstellung, dass es
Jesus darum gegangen sei, ,,mit Wunderkraft allen von Krankheit belasteten Menschen zu helfen ... (2003: 215) sieht
er als eine Verzerrung. Dabei unterlduft ihm selber eine Verzerrung, in dem er keinen Mittelweg zwischen ,,Gott
heilt alle sofort” und ,,Gott tut keine Heilungen mehr* erkennen mag.

7 Man kann das Urteil wagen: Religidse Gemeinschaften, die behaupten, Gott heile durch ihre Pastoren, Priester,
Meister oder Gurus Kranke, haben eine sektenhafte Schlagseite.“ (Stamm 2012)

8 Jesus heilte am Teich von Betesta (Joh 5,1-16) nicht alle dort versammelten Kranken, sondern nur den einen Mann.
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Exegetisch mag es von Interesse sein, dass im griechischen Text eine Mehrzahl steht, also
,Heilungen‘. Schnabel (2005: 746) {ibersetzt mit ,,Gabe, Krankheiten zu heilen®, Er bezieht also die
Mehrzahl auf die Krankheiten. Demnach ist die Gabe nicht nur fiir eine bestimmte Art von
Krankheiten, sondern kann grundsitzlich alle moglichen Krankheiten heilen.”” Gleichzeitig
scheint es bei der Gabe der Heilungen so zu sein, dass ihre Wirksamkeit nicht alleine von ihrem
Tréger abhingt, sondern dass sie durch den Empfangenden mitbeeinflusst wird (Lk 7,50; 8,48;
17,19; 18,42).

Am Beispiel Jesu: Heilungen scheinen bei Jesus richtiggehend zu seinem Alltag gehort zu haben

(Lk 9,11; Lk 13,32).

8.1.9. Wunderkrifte (Machttaten)

Auch diese Gabe bereitet den Auslegern Miihe. Weil ihr etwas Spektakuldres anhaftet, sieht man
sie bestenfalls fiir heilsgeschichtliche Umbruchsphasen als geeignet an. Fiir den gewdhnlichen
Gemeindealltag wirkt sie zu grell und aufmerksamkeitsheischend. Doch mit dieser
Unterscheidung wird ein Gegensatz geschaffen, den die Bibel so nicht kennt. Ganz offensichtlich
hatte Jesus keine Miihe damit, seine Gabe der Wunderkrifte einzusetzen. Er kannte auch keine
falsche Zuriickhaltung, mit Wundern auf sich aufmerksam zu machen: ,,da sie horten, wie viel er
tat, kamen sie zu ihm*“ (Mk 3,7). Natiirlich tat er dies immer in Ubereinstimmung mit dem Vater.
Wer meint, dass es heute keine Machttaten mehr braucht, greift zu kurz. Denn Paulus definiert in

1 Kor 4,19, dass das Reich Gottes nicht aus Worten besteht, sondern aus Kraft (§0vapic).

Schnabel diskutiert, ob sich die Gabe der Machttaten allenfalls auch auf Dimonenaustreibungen
oder generell auf das Uberwinden von unreinen Méchten und von Gebundenheit*® beziehen
sollte. Das macht aber wenig Sinn. Denn beides geh6rt nach Lk 4,18-21 zum Basisauftrag Jesu an

seine Gemeinde (Joh 20,21; Mt 10,8).”*!

Bei kritischer Betrachtung kann durchaus unterstellt werden, dass die Machttaten Jesu in
gewissem Sinne unnétig seien. Wieso musste Jesus zum Beispiel auf dem Wasser gehen?*” Doch
Mt liefert die Antwort gleich selber am Ende der Geschichte, die im Bekenntnis der

Gottessohnschaft Jesu miindet. Auch die Wunderkrifte weisen auf Jesus als Gottes Sohn.

Am Beispiel Jesu: Stillung des Sturms (Mt 4,23-27), Gehen auf dem See (Mt 14,22-33), Speisung
der vier- und fiinftausend Menschen (Mt 14,13-21; 15,32-38).

9 Genau so hat verhielt es sich anscheinend bei Jesus, so zum Beispiel in Mt 4,24 oder die Apostel in Apg 5,16.
20 S0 auch Weiss 1917: 301.

*6! Dass dieser ganze Bereich viel eingehender behandelt werden miisste ist genauso unbestritten wie die Tatsache,
dass die Kirchengeschichte voll ist von unrithmlichen und erschreckenden Beispielen aus diesem Bereich. Doch
gerade der 1 Kor lehrt uns, dass auch alles Versagen der Kirche nichts an Jesu Auftrag dndern kann.

262 Mt 14,22-33.
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8.1.10. Arten von Sprachen (Sprachenrede)’®

Das Reden in Sprachen gehért zu den Zeichen, die Jesus in Mk 16,17 verheisst und das sich mit
Pfingsten erfiillte (Apg 2,4). Der Redende versteht selbst auch nicht, was er sagt.”* Diese Rede
geht also am Verstand vorbei (1 Kor 14,14),” nicht aber am Willen. Das heisst, dass der Redende
jederzeit die Kontrolle hat und selbst entscheiden kann, ob, wie (laut, leise, singend) und wann er
in Sprachen reden will. Die Sprachenrede dient der eigenen Auferbauung. Sie ist also zuallererst
fiir den Redenden selbst gedacht. Der praktische Nutzen liegt nebst der Auferbauung auch darin,
dass der Redende selbst dann Worte hat, wenn er selber nicht mehr weiss, wie er beten soll. Und

er kann dies in einer Sprache tun, in der er sich noch nie versiindigt hat.

Am Beispiel Jesu: Diese Gabe sehen wir bei Jesus nicht. Eine mégliche Begriindung ist, dass Jesus
diese nicht bendtigte, weil er sich in seinem Reden nie versiindigte.* Sicher ist aber, dass Jesus

die Gabe der Sprachenrede verheissen hat.*”’

268

8.1.11. Auslegung der Sprachenrede
Paulus stellt in 1 Kor 14 klar, dass einer laut vorgetragenen Sprachenrede eine Auslegung folgen
soll. Denn ohne Auslegung bleibt das Gesprochene fiir alle Beteiligten unverstandlich - den
Sprechenden eingeschlossen. Es geht nicht darum, dass jegliche Sprachenrede (wie zum Beispiel
beten am Ort oder Singen in Sprachen) immer ausgelegt werden miisste. Aber wenn jemand mit
einer Sprachenrede die ganze Aufmerksamkeit der Gemeinde fiir sich beansprucht, dann soll es
auch ausgelegt werden. Denn sonst steht nicht das Reden Gottes, sondern nur der Redende im
Zentrum.” Paulus macht keine Einschrinkungen, ob der Redende seine Sprachenrede auch

selber auslegen darf. Wenn er die Gabe der Auslegung hat, kann er dies auch selber tun.

In der Praxis unterscheidet sich die Auslegung der Sprachenrede von Weisheit, Prophetie und

Erkenntnis dadurch, dass sie weder Neues noch Kommendes offenbart. Stattdessen beinhaltet sie

?63 Zimmerling (2009: 88-97) hat sich hier um Einsicht bemiiht. Er zitiert einige Erlebnisse von Sprachenredenden.

*%* Hier irrt Conzelmann (1981: 285), wenn er behauptet, dass Paulus nicht meine, ,,dass die Glossolalie dem Sprecher
selbst unverstindlich sei“. Ob es sich dabei immer um menschliche Fremdsprachen handeln muss, wie Ebertshiuser
(2003: 153) behauptet, ist dabei véllig nebensichlich. Wie Paulus schreibt, wird die Sprachenrede in den allermeisten
Fillen nicht verstanden und bedarf einer Auslegung.

?% Gerade in unserer Kultur, die von Hektik und Informationsiiberfluss geprégt ist, kann es eine Wohltat sein, wenn
man zum Beten nicht auch noch den Verstand bemiihen muss - besonders dann, wenn man nicht mehr mag oder
nicht weiss, wie man beten soll.

%% Diese Diskussion kann hier nicht weiter vertieft werden. Jakobus liefert in seinen Ausfithrungen zum Gebrauch der
Rede (Zunge) Anschauungsmaterial dafiir (Jak 3,9-12).

7 Mk 16,11. Véllig unverstindlich deshalb Schnelle (2003: 235), der die Glossolalie als ein ,,auf diese Gemeinde
begrenztes Charisma“ bezeichnet. Wie kann denn Paulus von sich selber sagen, dass er mehr als sie alle in Sprachen
rede? (1 Kor 14,18).

268 Zimmerling (2009: 94-95) geht kurz darauf ein.

*® Eine fehlende Auslegung ist also nicht etwas Schlimmes. Aber die Sprachenrede bleibt nutzlos - so, wie auch eine
uninspirierte Predigt oder eine lieblose , Liebestat” keinen wirklichen Nutzen stiften.
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meist eine Ermutigung - manchmal auch erginzt mit einer Ermahnung - fiir Einzelne oder die
Gemeinde in der aktuellen Situation. Dabei wird auch Gottes Haltung gegeniiber der Gemeinde
offenbart: Seine Liebe, Barmherzigkeit, Gnade sowie sein Werben um und Sehnen nach
Gemeinschaft mit seinen Kindern. Die Auslegung der Sprachenrede wirkt und spricht in die

Beziehung zwischen Gott und seinen Kindern hinein.

Am Beispiel Jesu: Da wir die Sprachenrede bei Jesus nicht sehen, kann es auch keine Auslegung
der Sprachenrede geben. Doch im Sinne einer Weiterfithrung der Gedanken zur Sprachenrede
ldsst sich sagen, dass das ganze Leben, Handeln und Reden von Jesus eine einzige grosse
Offenbarung der Liebe und Beziehung Gottes zu seinen Menschen ist. Viele Worte Jesu, wie zum
Beispiel diejenigen an Zachius: ,,Zachdus, steige eilends herab! Denn heute muss ich in deinem
Haus bleiben.“ (Lk 19,5) driicken etwas von dem Wesen aus, wie es sich in der Auslegung der

Sprachenrede oft zeigt.

8.1.12. Weiterfithrende Literatur fiir den Einzelnen oder die Gemeinde
Fiir den ermutigenden Umgang mit geistlichen Gaben in der Gemeinde sowie fiir den Einzelnen

kann folgende weiterfithrende Literatur hilfreich sein:

e Grossmann, Siegfried 1990. Der Geist ist Leben. Solingen: Oncken

Kommentar: Ausfiihrliche Beschreibung der Gaben mit zusétzlichem Praxisteil.

e Schwarz, Christian A. 2001. Die Drei Farben deiner Gaben. Glashiitten: C&P Verlagsgesellschaft
Kommentar: Sehr methodisch aufbereitet. Zusatzlich sind diverse Handbiicher fiir die

Einfithrung in die Gemeinde erhéltlich zur Durchfithrung von ,Gabenkursen'.

e Hybels, Bill; Bugbee, Bruce; Cousins, Don 2011. D.LE.N.S.T. Teilnehmerbuch: Entdecke dein
Potenzial. Asslar: Gerth
Kommentar: Enthilt auch einen Teil iiber die geistlichen Gaben. Ebenfalls sehr strukturiert

und als Kurs aufbereitet, viele weitere Materialien erhiltlich.

e Ulonska, Reinhold 2011. Geistesgaben in Lehre und Praxis. Erzhausen: Leuchter

Kommentar: Gute Ubersicht aus pfingstlicher Warte, sehr praxisorientiert.
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Erfolgreich nachhaltige Veranderungsprozesse in Kirchen initiieren und durchfiihren

Durch Verwandlung auf neuem Kurs

«Ein grundlegender Wandel in Gesellschaft, Politik und in den Kirchen, sowie eine radikale Erneuerung des einzelnen
Menschen sind unausweichlich» (Richard Rohr 2011). Das Weiterbildungsprogramm CAS Turnaround bietet Pastorinnen,
Pastoren und ihren Leitungsteams die Mdglichkeit, auf ihrem Weg der Kursinderung als Gemeinde begleitet, ermutigt und

—

geschult zu werden.

Verwandlung geht tiefer als die
Anderung einiger Projektabldufe
oder die Integration neuer Ideen
ins Gemeindeprogramm. Ver-
wandlung bedeutet, einen Zu-
stand hinter sich zu lassen und
sich in einen anderen Zustand
umformen zu lassen. Dies ge-
schieht nicht dusserlich, sondern
innerlich — dhnlich wie bei der
Verpuppung einer Raupe. Die-
se zieht sich zurick, macht den
Kokon dicht, und erst nach einer
Weile wird von aussen sichtbar,
dass sich da im Innern einiges
verwandelt hat. Wenn dann die
Zeit da ist, 16st der Schmetter-
ling sich aus der Verpuppung,
entfalten sich und macht sich
auf in ein neues Leben.

Verédndert fiir Verdnderung

Damit Gemeinden aus einer Le-
bensweise, in der sie mehr und
mehr Kraft verloren haben, he-
rauskommen, bendtigen sie eine

CAS Turnaround

ein intensiver zweijahriger
gemeinsamer Lermprozess mit
Referaten, Intervision, Studi-
enreise, usw.. Eine nachhaltige
Weiterbildung fiir Pastoren und
ihre Leitungsteams!

Jetzt anmelden!

CH: Start im September 2012
mit Segeltorn im Mittelmeer
D: Start im Mai 2012 mit
Segeltérn in Ostsee

Kontakt

CH: Marc Nussbaumer
Telefon: +41 (0)62 892 23 71
nussbaumer@igw.edu

D: Christhard Elle

Telefon: +49 4705 951 12 76
elle@igw.edu

wwuw.cas-turnaround.ch
(@)
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solche Verwandlung durch Gott.
Und seit Jahrhunderten bewirkt
Gott genau dies — durch Men-
schen, denen er neu begegnet
und die er ruft, seine Werkzeuge
zU sein. Solche Menschen lassen
sich als Leiterinnen und Leiter
zu einer Gemeinschaft zusam-
menfithren, in der sie selbst
heilend verdndert und in der
sie miteinander zu Werkzeugen
werden fur Gottes Ziel mit einer
Gemeinde.

Meist sucht Gott dafiir keine hel-
denhaften Solo-Leiter und ver-
langt auch keine endlosen basis-
demokratische Ausmarchungen.
Stattdessen bildet er ermuti-
gende Teams, die von seinem
Geist neu bewegt ihm fir seine
Ziele in dieser Welt zur Verfi-
gung stehen. Eine Gemeinschaft
von Leitenden, die sich gegensei-
tig helfen Christus dhnlicher zu
werden, werden auch mutig ge-
nug, um hinzuschauen, in wel-
chem gesellschaftlichen Umfeld
sie Gemeinde sind. Sie machen
sich bewusst, welche Werte, Vi-
sionen und Auftrdge Gott ihnen
zutraut, und sie lernen, wie man
mit Menschen Projekte startet,
entwickelt und fordert, damit
andere durch ihre Gemeinde
Gott erfahren.

Gemeinsam auf dem Weg
zu Gottes Zielen

Sich diesen Themen zu stellen,
hat mit Verwandlung zu tun, die
durch Gottes Geist geschieht.
Nach solcher Verwandlung wer-
den Leitungsteams miteinander
Christus verkdrpern und sich

Partnerschaften

Teilnehmer berichten:

turni@

Gemeinden neu auf Kurs bringen

9/2012 | ideaSchweiz

around

«In der Gemeinde haben wir gelernt genau hinzuschauen, uns gegenseitig

mehr wahrzunehmen und auch wertzuschétzen. Und das Schonste: Die Ge-

meinde hat gelernt zu fragen, was Gott von ihr will und dabei einen Auftrag

und eine Zukunft entdeckt.»

Brigitte Moser, EMK Klingenberg - Kreuzlingen

«Die Auseinandersetzung mit den Referenten und Mitstudierenden hilft
uns zu erkennen, dass Gemeindeerneuerung nicht nach Rezept funktio-
niert, sondern ganz viel mit uns selbst zu tun hat. Zudem lernen wir Werk-
zeuge und Hilfsmittel kennen, mit denen wir das Gelernte im Gemeindeall-

tag umsetzen konnen.»

Marcel und Angela Bernhardsgriitter, FCG Weinfelden

entfalten. Und Gemeinden wer-
den durch ihre verwandelte Lei-
tung auf einen neuen Kurs mit-
genommen, zu den Zielen hin,
die Gott fiir diese Welt hat.

Der zweijahrige Turnaround-
Kurs ist dafiir kein perfektes
Angebot, aber ein wirksames!
Vielleicht ist dieser Kurs die Un-
terstiitzung, die eure Gemeinde-
leitung sucht und braucht.

IThr seid herzlich willkommen,
mit andern gemeinsam zu ler-
nen und zu staunen, wie Gott
euch und eure

Gemeinde ver-

wandelt, damit

die Welt verwan-

delt wird und

Gottes Herrlich-

keit neu auf- g‘;x;’{;ﬁ:‘g‘sﬂ
leuchtet. Turnaround CH

Der Studiengang CAS Turnaround wird in Zusammenarbeit mit folgenden Partnern konzipiert und durchgefiihrt:

Evangelisch-
methodistische
Kirche

d+w

pwh
opf

J Ziirich™

SCM bvMedia
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Schweizer Leiter glauben an die Zukunft der Kirche

95 neue Thesen zu einer Kirchenreform

Wie stellen sich engagierte Leiter und Mitarbeiter in Schweizer Landes- und Freikirchen einen Aufbruch in ihren Kirchen
vor? Wir haben iiber 100 Teilnehmende des Kongresses ,Kirche im Aufbruch“ gefragt. Im Rahmen eines Grossgruppen-
prozesses haben sie 95 Thesen zu einer Kirchenreform verfasst.

Die 31 wichtigsten Thesen in Bildform - live auf der Biihne entstanden (am 16. September 2011)

Wer mehr wissen mochte: Die vollstindigen Texte der Thesen lassen sich kostenlos unter OS

www.igw.edu/downloads herunterladen, ebenso wie die Prasentation der 31 Thesen.
Weiter empfehlen wir die beiden Impulshefte ,Mit Jesus leben (Heft 1) und ,Als Kirche aufbrechen”
(Heft 2), die portofrei bei IGW bestellt werden kénnen.
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